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La B. A. C.

A BiBLioTECA DE AUTORES CRISTIANOS retline

orgdnicamente, en las diversas secciones que la
integran, el principal acervo de la sabiduria cristia-
na perenne y seleccionados estudios de la investi-
gacién moderna. Al lado de las fuentes tradicionales
del pensamiento cristiano ha ido incorporando obras
fundamentales de tedlogos y pensadores de nuestra
época.

La BAC no es de escuela, de institucién determi-
nada, ni de un grupo particular. Es de todos y para
todos y, atenta a los signos de la época, quiere ser-
vir de instrumento para canalizar la respuesta del
pensamiento cristiano a los problemas de hoy.

Nuestra obra no es oficial ni de mecenazgo; des-
cansa Unicamente en la confianza, estimulo y apoyo
de sus lectores. Es una comunidad moral de auto-
res, editores y lectores. Antepone al provecho pro-
pio el servicio general. Por eso procura conjugar el
criterio de mayor perfeccidn con la mdxima baratu-
ra. En esta linea de superacién, la BAC ha ido mejo-
rando sensiblemente tanto la calidad interna de sus
textos como el cuidado tipografico de sus ediciones.

La BAC estd patrocinada por la Pontificia Uni-
versidad de Salamanca, que ayuda y asesora eficaz-
mente a los editores. Se ve respaldada por centena-
res de juicios elogiosos en revistas cientificas nacio-
nales y extranjeras. Y se siente apoyada, finalmente,
por el plebiscito significativo de millones de lecto-
res cultos, que agotan copiosas ediciones.

La BAC ha rebasado ya la cifra de 8.850.000 vo-
ldmenes editados y en repetidas ocasiones ha reci-
bido de la Santa Sede, y concretamente de los tres
Gltimos Papas, palabras de bendicién y aliento, que
constituyen nuevo motivo para continuar la obra
comenzada hace ya treinta y un afios.
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L4 RELIGIOSIDAD MUSULMANA

LA aparicion de este nuevo volumen, de la serie Semina

Verbi, en la BiBLI0TECA DE AUTORES CRISTIANOS signi-
fica una decisiva contribucién al conocimiento del universo
religioso del islam, una de las mds importantes manifes-
taciones de la evolucién del sentido religioso en la his.
toria de la humanidad. La obra de Félix M. Pareja, espe-
cialista en la materia, de fama mundial reconocida, responde
plenamente a la actitud abierta y positiva que la Iglesia
de nuestro tiempo mantiene ante las religiones no cristia-
nas, en cuyas doctrinas descubre un destello de la Verdad
que ilumina a todo hombre.

Se inicia el libro con un estudio introductorio en torno
a la enigmadtica personalidad de Mahoma y al sentido del
Coran, origen y fundamento de la religién isldmica. Las
dos grandes partes en que se divide el contenido esencial
de la obra corresponden a las vertientes fundamentales de
la religiosidad musulmana: la externa, oficial y comunita-
ria, y la individual, orientada al cultivo de la vida interior.
Con trazo firme y luminoso expone el autor la influencie
del islam ortodoxo—religién totalitaria que abraza al hom-
bre entero—en el derecho, la moral, las costumbres socia-
les y la existencia privada; la evolucién del dogma, desde
el primitivo fondo cordnico hasta las profundas especula-
ciones teoldgicas del kalam, y la penetracién de la reflexion
isldmica en la problemdtica de nuestro tiempo; por tltimo,
el origen y desarrollo de las tradiciones religiosas popula-
res v de la leyenda con que los hadiceros—rapsodas itine-
rantes—sublimaron la personalidad del profeta.

La vida interior del islam—contenido de la segunda par-
te—nos transmite un mensaje de indudable fuerza religiosa.
En este contexto se estudian las figuras cimeras del asce-
tismo isldmico primitivo: el predicador Hasan el Basari,
la esclava Rabi’a, el poeta Antaki... y el movimiento sufi,
que, surgido en la tierra fecundada por los ascetas, repre-
senta una extraordinaria floracién del sentimiento religioso
y de la experiencia mistica.

La BAC se complace en presentar al publico un libro a
través de cuyas pdginas penetrard el lector, por caminos de
profundidad y de objetividad histérica, en una de las ma-
nifestaciones religiosas que mds hondamente han intentado
responder a las inquietudes fundamentales del corazén hu-
mano.
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SEMINA VERBI

VOLUMENES PUBLICADOS
La expresion de lo divino en las religiones no cristianas
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La mistica del budismo (J. LOPEZ-GAY).

La religiosidad musulmana (F. M. PAREJA).




PRELIMINAR

AMISTOSAS instancias me llevan a ofrecer al lector
no especializado en temas isldmicos lo que he ido
recogiendo de lo mucho que se ha escrito sobre re-
ligiosidad musulmana, tanto en sus manifestaciones
externas como en lo que se puede rastrear de la vida
interior, ya que el factor humano es el mismo para
todas las religiones.

En las naciones tenidas por mds adelantadas, pue-
de decirse del islam algo semejante a lo que se ha
dicho de los grandes cldsicos: muchos son los que de
ellos hablan, pocos los que los han leido. No es in-
frecuente oir a personas cultas hablar de “drabes”,
cuando de lo que dicen se deduce que se refieren a
“musulmanes”. Cierto que la gran mayoria de la raza
drabe son musulmanes, por lo menos en las estadis-
ticas; pero “drabe” es nombre de raza, no de religion.
Hay también drabes que son cristianos, y aun judios.

Perfilando un poco mds, podria también corregir-
se a los que dicen “mahometismo” en vez de “isla-
mismo”, y “mahometanos” en vez de “muslimes” o
“musulmanes”. Tales términos han sido introducidos
por autores occidentales, y, aunque tienen su explica-
cion, no tienen su justificacion segun criterios mu-
sulmanes.

Islam significa en drabe “sumision”. En nuestro
caso, a la voluntad de Allah. Es el nombre que con
toda propiedad se aplica a la religion predicada por
Mahoma. De la misma raiz verbal que la palabra
islam se derivan las denominaciones de “muslim” o
de “musulmdn” con que legitimamente se designa a
los secuaces del islam. No les place a los muslimes
ser llamados de otro modo, porque de “mahometis-
mo” o “mahometano” podria implicarse que fue Ma-
homa el fundador de su religion, cosa que de ningin
modo admiten.



XII Freliminar

Tres son las grandes religiones monoteistas, las
tres nacidas en Oriente Proximo y entre semitas: ju-
daismo, cristianismo, islam. Mantienen los musulma-
nes que la suya es no solo la iultima, sino que con-
tiene las revelaciones de las dos que le precedieron
Y que las confirma en lo que coinciden. Explican las
divergencias diciendo que judios y cristianos adulte-
raron la revelacion original.

De la lectura de las pdginas que siguen podrd el
lector sacar ideas generales sobre el tema propuesto
y las podrd ampliar acudiendo a las obras citadas en
la bibliografia, limitada a lenguas europeas y dada
por orden alfabético de autores.

BIBLIOGRAFIA

Obras generales:

Encyclopédie de UIslam (Leiden 1913-1938). Ed. alemana, fran-
cesa, inglesa. 4 vols. con suplementos. Una nueva edicion
en francés e inglés, iniciada en 1960, se halla bastante
adelantada.
Handworterbuch des Islam,y su traduccién, Shorter Encyclo-
paedia of Islam (Leiden 1941), reunen los articulos de la
Encyclopédie de UIslam que més ataiien al aspecto religioso.
Annuaire du monde musulman statistique, historigue, social
et économique, por L. MassIGNON, 4.* ed. (Paris 1955).

1slamologia, por F, M. PAREJA (ed. italiana, Roma, 1951; ed.
espafiola, Madrid 1952-54, 2 vols; ed. francesa, Beyrut
1957-63; ed. inglesa en preparacion).

Aspects intérieurs de UIslam, por J. M. Asp EL JALIL (Paris
1949).

The Spirit of Islam, por S. AMEER ALi (London 1949).

Geschichte der herschenden Ideen des Islam, por A. v. KREMER
(Leipzig 1868).

Mahoma:
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(Edinburgh 1925).
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Das Leben Muhammeds (Leipzig 1930).
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muchas en que pueden hallarse datos menos seguros. De las
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El Coran:

La mejor edicién arabe es la llamada del rey Fu‘ad, (El
Cairo 1924); ha tenido muchas reediciones. En casi todas las
lenguas europeas hay traducciones del Coran. Cualquiera de
ellas puede dar idea general del contenido del Coran, pero
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acudir directa.mente al texto arabe. Las mas recomendables
son:
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INTRODUCCION. MAHOMA. EL CORAN

Se ha llamado al islam “religién del desierto”. Si se
toma un mapa pluviométrico, se vera que la zona isomé-
trica de cincuenta centimetros de precipitacién anual co-
rresponde casi exactamente a los limites del bloque com-
pacto de paises musulmanes. Partiendo de Dakar, en la
costa occidental de Africa, el limite de esta zona pluvio-
métrica lo da una linea casi recta que llega hasta la en-
trada sur del mar Rojo, y torciendo hacia el sur, para
englobar la peninsula somali, sube en seguida para ro-
dear en India la cuenca del Indo. Por el norte, la linea
de demarcacion corre a lo largo del litoral mediterraneo
africano, incluyendo Asia Menor y Asia central.

Se trata de curiosas coincidencias que no induciran
a nadie a establecer seriamente una relacién entre los
valores medios de precipitacion acuosa anual y las creen-
cias religiosas de paises determinados, pero esa coinci-
dencia, notada por muchos, ha permitido que se pueda
hablar de “paisaje islamieo”, sin que valga la contrapar-
tida de “paisaje cristiano’’ con referencia a la zona tem-
plada al norte de esas tierras del islam.

Las vastas regiones del habitat islamico presentan un
caracter muy vario: altas mesetas, cadenas montafiosas,
desiertos y estepas, pero todo estrechamente dependiente
del régimen lluvioso. El cultivo intensivo es sélo posible
en determinadas regiones, relativamente poco extensas,
que pueden ser descritas como “zonas de cultura de
oasis”. En las vastas extensiones casi sin cultivo han ha-
llado su vida durante siglos los némadas, y la fertilidad
de las tierras cultivables ha permitido las aglomeracio-
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4 Introduccion

nes urbanas, en algunas de las cuales han florecido anti-
quisimas civilizaciones.

La peninsula arabiga se presenta como un inmenso -

rectangulo interpuesto a lo largo de sus lados mayores
entre el mar Rojo y el golfo Pérsico. El lado del sur se
bafia en el océano Indico. El del norte carece de fronte-
ras naturales. Partiendo de norte a sur se hallan marca-
das tres zonas: occidental, central, oriental. La occi-
dental estd caracterizada por una cadena montafiosa,
al-Higaz, “la barrera”, paralela al mar Rojo, del que la
separa una estrecha franja de costa llamada al-Tihama.
La zona central es la alta meseta de Negd que desde la
cadena del Higaz desciende en suave declive hasta la
tercera zona, la de tierras bajas litorales del golfo Pérsi-
co. Al sur del Negd estd la region de Yamama, y la de
Yemén a la entrada del mar Rojo. Mds a oriente el Ha-
dramawt, de altos montes, la peninsula de Oman, a la
entrada del golfo Pérsico, y, como obsticulo infranquea-
ble entre estas regiones meridionales, el vasto y temero-
so desierto del “cuartel vacio”, el Rub‘ al-Hali.

Es en la regién de al-Higaz donde se desarrollan los
hechos que dan lugar al nacimiento del islam. Eran alli,
a fines del siglo v de nuestra era, centros principales de
poblacion Yatrib, la Meca y Ta’if. Habia otros menos
importantes en algunos puntos de la costa y en los oasis
de Haybar, Tabuk y Tayma’, al norte de Yatrib. Mero-
deando en torno a los centros sedentarios y trashumando
por las aridas estepas y arenosos desiertos, en busca
constante de miseros pastos y raros puntos de agua, iban
los beduinos, los hijos del desierto, en lucha constante
con los que no eran de su tribu. Pastoreo, caza, ataques
a caravanas y a tribus rivales era su vida ordinaria den-
tro del circulo de la familia y de la tribu.

En punto a religién, némadas y sedentarios veneraban
los cuerpos celestes, profesaban un grosero fetichismo,
tenian vaga idea de la sobrevivencia del alma, a la que
identificaban con el espiritu vital. El culto de betilos,
piedras informes en las que se creia habitaba una divini-
dad, era general. En ciertos meses, declarados sacros, se
acudia en masa a los lugares de culto y se celebraban
fiestas y ferias. No s6lo los santuarios, sino también sus
aledafos eran tenidos por lugar sagrado, y no se per-
mitia derramamiento de sangre ni en tales lugares ni du-
rante 10s meses sacros. Famoso entre todos esos lugares
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era la Ka‘ba, en la Meca, donde, ademas de varias divi-
nidades, como Hubal, al-Lat, al-‘Uzza, al-Manat, se vene-
raba la famosa Piedra Negra, empotrada en uno de los
muros de la Ka‘ba.

Algunos judios y cristianos se habian inflltrado entre
la gran masa politeista. Los cristianos se hallaban sobre
todo en Nagran, al sur de la Meca; y los judios, en los
oasis al norte de Yatrib. Habia también algunos autdéc-
tonos, llamados hanif, que sin ser judios ni cristianos
profesaban el monoteismo. De las antiguas culturas y
reingg, al norte, en Petra) y al sur, en Yemén, quedaba
sélo el recuerdo. Los sedentarios vivian de la agricultu-
ra y del comercio. El trafico de caravanas, que desde el
sur de Arabia, ademas de los preciados productos de Ye-
mén, mirra e incienso, traian con destino a Occidente,
valiosas mercancias orientales llegadas por mar a los
puertos del sur de Arabia, daba vida a centros de impor-
tancia, como la Meca, situados sobre la ruta. En la Meca,
la tribu de Qurays dominaba en la oligarquia tribal de
la ciudad, controlaba las ganancias del comercio carava-
nero y tenia a su cargo la conservacién de la Ka‘ba con
su panteon de divinidades. ,

En este ambiente y hacia el aflo 570 de nuestra era, fe-
cha generalmente admitida, nace Mahoma en la Meca,
hijo péstumo por parte de padre. Todavia nifio, segun la
tradicion, pierde también a su madre y queda entonces al
cuidado de la familia, primeramente de su abuelo, y lue-
go su tio Abl Talib. La familia es la tribu de Qurays,
pero de la rama de los ban@ Hasim, de menor importan-
cia entre los oligarcas mecanos. A los veinte afios, segin
la tradicién, entra al servicio de la viuda de un rico mer-
cader, llamada Hadiga, ya de cierta edad. Se encarga de
sus negocios, en el curso de los cuales hace algunos via-
jes méas alla de la frontera bizantina, hasta Siria, y por
fin se casa con ella cuando, siempre segun la tradicion,
frisaba Mahoma en los cuarenta.

Con ello Mahoma es ya hombre de pro entre sus con-
ciudadanos, sin preocupaciones materiales, en hogar mo-
négamo y tranquilo. Es entonces cuando Mahoma entra
en un periodo de evolucién religiosa. Nada sabemos so-
bre el previo proceso interior. Como consecuencia, Ma-
homa abandona el paganismo y se presenta como envia-
do de Allah:.
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Lo que sobre el caso nos dicen las fuentes arabes es
que Mahoma solia retirarse al monte Hira’, no lejos de
la Meca, segin costumbre pagana de su tribu. Durante
su retiro en el monte, mientras duerme, llega un angel,
identificado luego con Gabriel, trayendo una pieza de
brocado con algo escrito en ella y le dice: ;Igra! “ilee!”
o “irecita!” Pregunta Mahoma qué es lo que ha de reci-
tar, y el angel le aprieta tan fuerte que Mahoma cree que
se muere. Luego el angel le suelta y repite el mandato:
“ilee!”, y vuelve a apretarle. Esto se repite tres veces.
A la tercera vuelve Mahoma a preguntarle: (Qu€ es lo
que he de recitar? Y el angel le dice: “Recita: En nom-
bre de tu Sefior que ha creado. Ha creado al hombre de
un grumo de sangre. jRecita! Tu Sefior es el generosisi-
mo, el que ha ensefiado el uso del cdlamo. Ha ensefiado
al hombre lo que no sabia”l. Mahoma lo recita, y el an-
gel se aparta de él. Entonces Mahoma despierta de su
suefio, y le parece que estas palabras quedan impresas
en su corazon. Pero se aflige, porque Mahoma detesta-
ba a los poetas y a los posesos y teme que le suceda a
él algo parecido. Piensa, pues, en ir a despefiarse desde
lo alto del monte. Mientras va subiendo, oye una voz que
de lo alto le dice: “;Mahoma!, eres el enviado de Alldh,
y yo soy Gabriel. Alza Mahoma la vista y ve a Gabriel en
forma humana, con los pies en el horizonte, que le dice:
“;Mahoma!, eres el enviado de Allah, y yo soy Gabriel”.
Quefia Mahoma inmdvil, mirdndole. Luego quiere apartar
lq. vista de él, pero a cualquier parte que la dirige sigue
viéndole como antes. Entretanto, inquieta por su tardan-
za, su esposa Hadiga envia mensajeros a buscarle, pero
no le hallan. Por fin llega Mahoma y dice a su mujer:
“;Ay de mi! jo soy poeta, o poseso!” Y le refiere lo su-
cedido. Su mujer le consuela y va a ver a su primo Wa-
raqa b. Nawfal, que era monoteista, otros dicen que cris-
tiano, o simplemente hanif, y le refiere lo que Mahoma
ha visto y oido. Waraqa se alegra y le dice: “Si es como
dices, Mahoma sera el profeta de este pueblo”. Con esto
Hadiga vuelve a su casa y calma a Mahoma.

Asi se describe el primero de los trances que luego
se repiten en la vida de Mahoma y que se conmemora en
el calendario musulman con el nombre de laylat al qadr,
1a noche del decreto divino, del 26 al 27 del mes lunar

1. Estas son las cinco primeras ale i
- p yas o versos de la st#ra,
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de Ramadan. Las relaciones tradicionales coinciden en
los detalles exteriores de estos trances de Mahoma. A
veces caia al suelo sin sentido, como ebrio, sudando aun
en tiempo frio; habia que cubrirle y abrigarle, y se le
enrojecia la cara como si le hubiera asaltado alta fiebre.
Esto hacia decir a sus adversarios que estaba poseido
por los ginn, genios. En relaciéon con esas tradiciones
pueden ponerse algunos pasajes coranicos, como la azora
53/2ss 2.

Vuestro compafiero no yerra ni habla por pasion o ca-
pricho. Esto no es sino una revelacién comunicada que
le ensefié uno de poderosa fuerza, sagaz, balancedndaose
en alto sobre el mds elevado horizonte. Luego se acerco
y se mantuvo 3 distancia de uno o dos tiros de arco,
o més cerca. Entonces inspir6 a su siervo lo que le
inspiré. El corazén no miente sobre lo que vio. (Es
que vais a discutir lo que él vio?

Y en la azora 81/22:

Vuestro compaifiero no estd loco. Lo vio en el claro
horizonte.

Mahoma declara que estas inspiraciones son pasajes
de un libro celeste, umm al-kitdb, la “madre del libro”,
custodiado cabe Allah. Es escrito bien guardado que solo
los puros pueden tocar, escrito sobre una tabla bien guar-
dada, o sobre pergamino, O sobre paginas preciosas, por
mano de nobles escribas. Y de este libro celeste se reve-
lan a Mahoma pasajes en arabe puro para que los suyos
puedan comprenderlos. Nada se comunica a Mahoma que
no haya ya sido comunicado antes a los profetas que le
han precedido. Por eso Mahoma designa a judios y cris-
tianos con el nombre de “la gente del libro”, es decir,
poseedores de un libro revelado, y por esto también, al
principio, y mientras no se ha dado cuenta de las diver-
gencias, Mahoma apela al testimonio de judios y de cris-
tianos para confirmar su doctrina.

Como consecuencia de estos trances, Mahoma se sien-
te llamado a procurar la elevaciéon moral y religiosa de

2. Las citas coranicas se refieren a la edicién de Fligel y &
la de El Cairo, pubicada por iniciativa de Fuwad 1. Como la nume-
racién de los versos no es siempre la misma en aqmbas ediciones,
cuando no coinciden, se pone entre paréntesis el numero del ver-
so en la edicién cairina. Recuérdese que €l numero de cada verso
se halla al principio del mismo en la edicién de Fliigel, y al final
del verso en la de El Cairo.
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sus paisanos. Nada autoriza a dudar de la sinceridad de
su decision. Persuadido, no le fue dificil persuadir a
otros. Esto es presupuesto necesario para explicar su
predicacién en la Meca.

A los principios Mahoma no piensa en fundar nueva
religion. Se presenta como nadir, monitor, el primero
enviado a su pueblo para exhortar a sus paisanos a que
renuncien a una vida facil y piensen en la inminencia
del juicio inevitable, que describe con imagenes podero-
sas y designa con varios nombres, como ‘“la hora”, “el
dia”, “la penosa jornada”, el “dia de la amargura”. Hay
que temer la severidad de Allah, omnipotente juez, crea-
dor del mundo y de sus maravillas, de cuya jurisdiccién
nadie puede escapar. '

Entre los primeros conversos enumera la tradicion a
la misma Hadiga, a su primo ‘Ali y a Abii Bakr, su futuro
suegro. Pero su tio y protector, Abu Talib, nunca quiso
aceptar el islam.

Es verosimil que al principio la gente de la Meca no
tomara muy en serio el evidente cambio en la vida de
Mahoma. Las exhibiciones de los kdhin, adivinos; los
delirios de los magniin, posesos; los discurso de los $d‘ir,
poetas, no eran novedad en la Meca. Los mecanos notaron
las semejanzas, tan temidas por el mismo Mahoma, entre
los estados de éste y los de los magniin, y entre sus dis-
cursos y los de los poetas, y comentaban que Mahoma
comprometiera de este modo su honrosa situacién en la
Meca. En el Cordn se responde con indignaciéon a las
pullas que sobre ello se permitian los mecanos.

Tras las admoniciones escatologicas, Mahoma presen-
to la tesis del monoteismo contra la idolatria reinante.
La fe en Allah, tnico, es el primer deber del creyente, y
a éste se aflade el de la oracion y el de socorrer a viudas
y huérfanos. La tenacidad de Mahoma y el influjo que
iba ganando entre las clases menos pudientes empezaron
a alarmar a los dirigentes de la Meca. Probablemente
indiferentes en lo tocante a doctrina religiosa, temian

aspiraciones de reforma social y de hegemonia politica;.

ademas, su instinto de avisados mercaderes les hacia pre-
ver que el descrédito de los idolos venerados en la Ka‘ba
iba a redundar en perjuicio de sus intereses. Era menes-
ter el remedio.

La rigida costumbre tribal exigia que todo atentado
contra un miembro de la tribu uniera solidariamente a
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todos los demas. No se podia, pues, tocar a la persona de
Mahoma sin riesgo de provocar un conflicto funesto. La
tnica via abierta era la de combatir con métodos parla-
mentarios. De esta lucha, prolongada durante afios, te-
nemos un eco flel en el Coran. El arma principal de los
mecanos fue el ridiculo y el absurdo: “si al menos Allah
hubiera enviado un angel para advertirles...; pero ¢es
que hay que fiarse del primero que se presente como pro-
feta y que come y bebe y pasea por el mercado? ¢Es que
hay algo mas absurdo que la idea de la resurreccién?
¢Es que vamos a ver como huesos secos se recubren de
nuevo de su carne para resucitar?” Se provocaba a Maho-
ma a que hiciera milagros, a precisar la fecha del dia fa-
tal que nunca llegaba. Habia que dejar a Mahoma con
sus locuras: era un embrujado, un poseso, un poeta.

Mahoma replicaba que, aunque hubiera obrado mila-
gros, no le hubieran creido. El verdadero milagro era el
hecho y el modo de su inspiracién. Allah se reservaba la
fecha del dia fatal. En cuanto a la resurrecciéon y a la
posibilidad de renovacién de la vida, bastaba pensar en
la potencia creadora de Allah y considerar el maravilloso
proceso con que la vida se reproduce en el mundo. En
sus ataques contra la idolatria, Mahoma se burla de la
incapacidad de los idolos para ayudar a sus devotos y
dice que, si hubiera otros dioses ademas de Allah, ya
se hubieran conjurado contra el Sefior del Trono, y el
resultado hubiera sido el caos en el cielo y en la tierra.
Con las descripciones de los terribles castigos infligidos
a pueblos impios que no habian creido a los enviados
de Allah, quemaba Mahoma sus ultimos cartuchos. En
toda esta controversia, Mahoma habia llevado la ventaja
que da la conviccién, frente a los motivos utilitarios in-
vocados por sus antagonistas, pero sus razonamientos
nada pudieron contra la sélida muralla de intereses apo-
yados por inmemorial costumbre.

Habia un frente de combate en que los mecanos lle-
vaban la ventaja: casi todos los secuaces de Mahoma eran

" de baja extraccioén, esclavos, jornaleros, clientes, y los

dirigentes mecanos ejercieron sobre ellos una presion mo-

~ ral para provocar defecciones y obstaculizar nuevas ad-

hesiones. Es posible que la tradicién exagere algo lo que
se reflere a las persecuciones, pero el Cordn da indicios
de que las hubo y de que se impedia a los creyentes dar-
se a la oracién. En este periodo coloca la tradicién la

T~
~.

~
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conversion de Omar, hombre de pro en la Meca, que,
habiendo sido duro enemigo de Mahoma, se hizo uno de
sus firmes defensores y fue el segundo califa.

La muerte de Hadiga y de Abil Talib privaba a Maho-
ma de buenos protectores. Con ello se hacia més preca-
ria su posicién en la Meca y se crecian sus adversarios.
El estilo de las azoras de este tiempo parece indicar la
desolacion de Mahoma. La décima, una de las tdltimas
de la Meca, termina con estas palabras:

En cuanto a ti, sigue lo que se te ha revelado, sé pa-
ciente hasta que Allih juzgue. El es el mejor de los
Jjueces.

Mahoma continuaba firme en no abandonar la em-
presa comenzada. Podia continuarla en otra parte, y asi
se decide a su primera higra, hégira. Tal resolucién, el
hecho de abandonar a los suyos y emigrar, implicaba
entre los drabes de entonces la renuncia a toda ulterior
garantia de proteccion. En cierto modo podria compa-
rarse a renunciar a la nacionalidad. Esta primera salida
no prosperé. Mahoma se dirigi6 a la no lejana poblacion
de Ta’if, pero fue acogido con tales muestras de hostili-
dad, que tuvo que volverse. Pero no podia regresar, sin
mas, a la Meca. Necesitaba hallar un nuevo protector.
Por fin tuvo un salvoconducto, unido quizas a la adver-
tencia de estarse quieto.

Quieto no se estuvo, pero al parecer cambi6 de tacti-
ca. Se hizo mas prudente y se puso a buscar adeptos fue-
Ta de la Meca, entre los visitantes que acudian a ferias
y mercados. Y asi sucedié que topé con un grupo de los
bani Hazrag, de Yatrib, en los cuales hall6 gente bien
dispuesta. En Yatrib, la futura Medina, convivian enton-
ces las tribus judfas o prosélitos de los ban# Nadir, band
Qurayza y bani Qaynugd’, con las tribus arabes de los
bani Hazrag y bani Aws. Los arabes habian sometido
a los judios y luego nacié entre ellos la rivalidad, con la
poblacién dividida en bandos. El derramamiento de san-
gre, la anarquia, la falta de seguridad pesaban sobre la
poblacién, deseosa de hallar un arbitro que restaurara
la paz. La doctrina de Mahoma no debia de traer grandes
novedades a los que convivian con los judios, y €l re-
nombre que ya para entonces tenia Mahoma podia ha-
cerle aceptable como arbitro en las disensiones civiles
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de Yatrib. Hubo entrevistas y pactos en ‘Agaba, no lejos
de la Meca, y Mahoma ordend a los suyos que, sin llamar
la atencién, emigraran a Yatrib. Asi lo fueron haciendo
en grupos hasta el mimero de unos ciento cincuenta. Ma-
homa fue el iltimo en salir secretamente de la Meca.

PERiopOo DE MEDINA

A fines de septiembre del afio 622 de nuestra era, pri-
mero de la era musulmana 3 Mahoma hacfa su segunda
higra de la Meca y llegaba a Yatrib, que en adelante sera
conocida por Medina, Madinat al-nabi, la ciudad del Pro-
feta. Desde este punto empieza a contarse la era musul-
mana, 0 de la hégira.

Todos esperaban en Medina que su mediacion pusie-
ra fin a los conflictos, pero la solucion que Mahoma traia
¥y que acabd por imponer no era la que la mayoria de los
medineses habia esperado.

Mahoma se enfrentaba desde el punto de su llegada
con graves y multiples problemas. La situacion econo-
mica de los que con €l habian salido de la Meca, y que
se llamaron los muhagirin, emigrados, requeria reme-
dio inmediato, y Mahoma decidi6 que los simpatizantes
de Medina, con los que habia pactado, y que en adelan-
te se llamaran los ansar, auxiliares, se encargaran de so-
correrles. La mayoria de la poblacién no vio con buenos
ojos el sesgo que tomaban los acontecimientos, pero las
profundas divisiones entre los grupos rivales y la irre-
solucién de sus jefes facilitaron la tarea de Mahoma.
Sin embargo,..constituian una mayoria con la que, aun-
que dividida, Habia que contar. El Coran los designa con
el nombre de munafiqun, que se traduce ordinariamente
por hipdcritas o disimulados, y arremete contra ellos.
Pusieron a dura prueba las dotes politicas de Mahoma.

3. En los datos cronolégicos dobles, como el presente, 622/1, la
primera cifra corresponde a nuestra era, y la segunda, al afio del
calendario musulmén. Como los meses del calendario musulman
son lunares, y el afio lunar tiene sé6lo 354 dias y casi nueve horas,
los afios de nuestra era no coinciden por completo con los de la
hégira. Asi los meses del calendario musulman recorren, en un
ciclo de 32 afios solares, todas las estaciones de nuestro calendario.
La exacta correspondencia de un dia del calendario cristiano con
otro del calendario musulman puede hallarse con toda exactitud
por medio de célculos. En nuestro caso basta una simple orienta-
cién cronolégica, indicando el afio musulman que empieza duran-
te el correspondiente cristiano.

T~
~
~
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Con el apoyo de los judios ricos, numerosos, influyen-
tes, habia contado Mahoma al llegar a Medina, y las in-
novaciones que entonces introdujo en el ritual pueden
ser interpretadas como habil lisonja a los sentimientos
religiosos de aquéllos. Cuando los judios se dieron cuen-
ta de lo mal informado que andaba Mahoma en cuestio-
nes biblicas, cometieron, el peor de los errores: se burla-
ron de él. Esta burla iba a tener efectos de insospe-
chada gravedad para ellos, pues se creaban un enemigo
implacable; pero ponia a Mahoma en el mayor de los
aprietos y de rechazo venia a ser la causa que hacia del
islam religién diferente de la judia y de la cristiana.

Mahoma se hallé con que sus relatos biblicos, veni-
dos sin alteracién de la tabla celeste bien custodiada,
no recibian de los judios la confirmacién a que tantas
veces habia apelado. Admitir error ante los suyos le
hubiera hundido sin remedio. Se lo impedia, ademas, su
firme conviccién. No le quedaba mas salida que la de acu-
sar a judios y a cristianos de haber falseado la revela-
cién recibida. No podia demostrar su aserto, pero su
autoridad bastaba para sus secuaces, que no sabian leer
la Biblia ni el Evangelio.

Mudando asi en hostilidad sus simpatias primeras, no
quiso Mahoma declararse fundador de nueva religidn,
isino simplemente restaurador de la revelacién primera,
continuador de la pura religion de Abrahan, que no ha-
bia sido ni judio ni cristiano, pero a quien judios y cris-
tianos aceptaban como patriarca. Ismael, hijo de Abra-
héan, era el antepasado de los arabes. Junto con su pa-
dre, y por orden de Alldh, habia construido la Ka‘ba.
Asi presentaba Mahoma el islam como algo nacional, ha-
lagador para los arabes. Para hacer sensible a todos el
nuevo rumbo, cambié ostentosamente la gibla, orienta-
cién, que hasta entonces, en Medina, habia sido hacia
Jerusalén, y desde este punto habia de ser hacia la Meca.

En todo caso, con sentimiento realista, Mahoma debié
de darse cuenta de que su objetivo inmediato habia de
ser la fusiéon de los heterogéneos elementos politicos de
Medina en un bloque manejable, y que para esto tenia
que prescindir momentaneamente de las diferencias re-
ligiosas. Al efecto, promulgé una disposicion por la cual
todos los habitantes de Medina constituian una umma,
comunidad politica, cuyo jefe era Mahoma. Cada uno de
los grupos conservaba su personalidad y sus creencias
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religiosas. No habia clausula que mencionara la obliga-
ci6én de aceptar el islam. Todos tenian que contribuir a
la defensa comiin y tenian el derecho de ser protegidos
por los demas. El Tribunal de Alldh y de Mahoma juzga-
ba en instancia definitiva. Dentro de la umma, el grupo
de musulmanes, mas compacto y disciplinado, era la mi-
noria detentadora del poder.

El nuevo poder necesitaba recursos considerables
para mantenerse, y asi empieza una serie de asaltos a
caravanas. El episodio mas conocido es el de los pozos
de Badr, donde Mahoma, con unots trescientos de los
suyos, se pone al acecho esperando el paso de una cara-
vana guiada por Abl Sufyan, uno de los préceres de la
Meca, que, avisado a tiempo, eludié el peligro. Al llegar
los de Mahoma a Badr se hallaron con la ingrata sor-
presa de que les esperaba alli una tropa de hasta mil
hombres que habian acudido de la Meca confiando en
un facil triunfo. Sin embargo, la disciplina de los menos
triunfd sobre la seguridad de los mas, y los de Mahoma
desbarataron a sus adversarios, recogiendo cuantioso bo-
tin. Desde entonces esta refriega es para los musulma-
nes “el milagro de Badr”. Allah confirma la misién de
Mahoma, tomaba parte activa en su favor, desbarataba
los planes de sus enemigos 4 en adelante no habia que
contarlos: ciento habian de poder sobre mil>s.

Apenas puede exagerarse la importancia que para Ma-
homa tuvo este afortunado suceso, tanto en Medina, don-
de su situacién politica quedaba sdlidamente asentada,
como entre los inquietos beduinos, siempre interesados
en faciles empresas de botin. Mahoma aproveché la co-
yuntura para deshacerse de algunos enemigos y para ex-
pulsar de Medina, por la fuerza, a los judios bani Qay-
nugad’ sin que les valiese la constitucion promulgada y
sin que les ayudaran los demas judios de Medina.

Continuando los asaltos a las caravanas, los mecanos
deciden escarmentar a Mahoma, y en el afio tercero de
la hégira presentan batalla contra Mahoma, frente a Me-
dina, en la lianura de Uhud. Esta vez vencieron los de la
Meca. Los vencidos se refugiaron en la ciudad. Los de
la Meca se retiraron sin aprovecharse de su victoria.
Quizads para realzar su autoridad, Mahoma expulsé de

4. Cor. 8/11.
5. Cor. 8/66.(65).
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Medina a otra tribu judia, de los banu# Nadir, y se quedd
con .sus propiedades.

Otra vez, en 627, afio quinto de la hégira, viendo que
Mahoma volvia a levantar cabeza, los mecanos resolvie-
ron desalojarlo de Medina. Aliados con beduinos, logra-
ron poner frente a Medina unos diez mil hombres, cifra
inaudita para aquellos lugares y tiempos. Mahoma dedidio
encerrarse en Medina y mandé excavar un modesto foso
en el lado mas vulnerable. Esta treta, novedad nunca vista,
dio nombre a toda la campaia, que se llam¢é del hartdaq,
e! foso, y aunque indigné a los adversarios como infrac-
cién del honor de las armas, les contuvo eficazmente.
Lo que hubiera debido acabar en batalla campal se trans-
fo::mé en asedio, y tan rumorosa campafia acabé con tres
b?.Jas de los sitiados y seis de los sitiadores. Mahoma
hizo matar a los hombres, esclavizé a nifios y mujeres y
atacar a los banu Qurayza, ultimos judios en Medina;
conflsc6 sus bienes. S6lo un judio se declaré musulmé.n’
y salvé asi su vida. ’

) m el afio sexto manifest6 Mahoma haber tenido una
visién en que recibia las llaves de la Ka‘ba y convocaba
a todos para una expedicion a la Meca. Probablemente
creia ya llegado el momento de tomarla, pero se hicie-
ron atras los beduinos, y Mahoma dio caracter pacifico
a la expedicién, en que todos irian como peregrinos. Al
saberse la noticia en la Meca, hubo revuelo de opiniones.
Prevaleci6é el partido belicoso y se envié gente armada
para detener a Mahoma. Este evité su encuentro y llegé
hasta Hudaybiya, a una jornada corta de la Meca. Alli
arengq a los suyos y obtuvo un pacto de incondicional
afiht_xlén a la que alude el Corans$. Tras laboriosas nego-
ciaciones se llegé a un tratado en que se manifiesta el
profundo realismo politico de Mahoma. Pasando por al-
gunas clausulas humillantes, que llenaron de airada des-
11}151Qn a los suyos, como la de que aquel afio se retira-
ria sin entrar en la Meca, Mahoma obtenia indudables
ventajas, y la primera era el implicito reconocimiento de
su fuerza}, al ser admitido a tratar en pie de igualdad
con la oligarquia mecana. Se ajustaba una tregua de diez
afos, y se reconocia a ambas partes el derecho de con-
traer alianzas con quien quisieran.

Esta tregua dejaba libre a Mahoma para atacar una
tras otra las ricas colonias judias de los oasis al norte

6. Cor. 48/18.
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de Medina. Una tras otra, Haybar, Fadak, Tayma’' y las
situadas en waddi al-Qura, fueron cayendo en sus manos.
Las ventajas econdémicas que tantas presas habian he-
cho afluir a Medina habian cambiado a los pobres mu-
hdgirin de ayer en gente acaudalada. Sin duda tan buena
fortuna tuvo su parte en la adhesion de los beduinos al
islam. Hasta aquel punto, en sus tratados con los bedui-
nos, Mahoma se habia mantenido en terreno estricta-
mente politico, pero en adelante, ya les invita abierta-
mente a abrazar el islam y de dia en dia iran creciendo
sus demandas, hasta el punto en que se sienta tan fuer-
te que pueda darles a elegir entre el islam o la muerte.

Al cumplirse el afio del pacto de Hudaybiya, y en el
séptimo de la hégira, Mahoma, segun lo convenido, hizo
con unos diez mil hombres la peregrinacién a la Meca.
El espectaculo no dejo de producir profundo efecto en-
tre los mecanos. Los mas avisados favorecian la idea de
una conciliacién provechosa para todos. Desde este mo-
mento menudean las adhesiones de mecanos de cuenta
que se pasan a Mahoma y son recibidos con todo favor.

En 630, afio octavo de la hégira, Mahoma, pretextando
1a violacién del pacto de Hudaybiya, se presenté ante la
Meca con fuerzas numerosas, y casi sin resistencia entro
en la ciudad. La entrada fue pacifica, porque no venia a
destruir, sino a dominar y a ganarse a los reacios con
sus bondades; 1o hizo hasta el punto de excitar los celos
de la vieja guardia. Sélo mandé destruir los emblemas
de la idolatria y quitar la vida a algunos mecanos que se
le habian hecho particularmente odiosos.

Mahoma se dedica luego desde Medina a ensanchar
el circulo de su autoridad, mostrandose tan temible con
los reacios como liberal con los sumisos. Asi aumenta
el numero de musulmanes, pero la calidad de los adep-
tos no es la de los incondicionales ni puede decirse que
sea la conviccion religiosa la que los impulsa, como lo
reconoce el Coréan’.

Mahoma no asistié a la peregrinacion del afio nono,
pero hizo publicar en ella un ultimatum, consignado en
el Coran al principio de la azora nona, por el que se daba
a los paganos un término de cuatro meses para abrazar
el islam: pasado este plazo, los musulmanes les comba-
tirian doquiera los hallaran. Ademas, la peregrinaciéon y
la Ka‘ba quedaban exclusivamente reservadas a los mu-

7. Cor. 49/14.
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sulmanes. Esto fue acicate para mover a my i
no se habig,n dado a partido. Allanadas Ia;1 cl?l(t);isn?alée da1l1§11-1
m_ﬂtades, tnupfad:or del vencido paganismo, Mahoma diri-
glé”-la peregrinacién del afio décimo, llamada “del despi-
0”, porque fue su tultima. Los ritos que en ella obsersé
cu1dadosgmente transmitidos, se hicieron luego la nor-:
ana seguida hasta nuestros dias. Vuelto a Medina, enfermoé
e fiebre, tuvo ataques de delirio y muri6 en’juriio de

632/11, sin j i
i r{ haber dejado nada previsto sobre su suce-

SEMBLANZA MORAL

No es tarea facil esbozar la semblanza moral
de Ma-
Eﬁﬁz}al?‘altan para e%lo muchos datos, pero, aunque los
o en a.b\_mc.ian.m.a, queda siempre cerrada la puerta
a conciencia individual. Con frecuencia puede vislum-
brarse, por las expresiones del Coran, cémo Mahoma
gggiabaé y cémo reaccionaban a su influjo las diversas
O on e domatica. desde los mismos orlgenes de su
) os mismos origenes de
actuacién fue la de su sinceridad. En el C 2 o
el eco de lps ataques de sus adversarios, qu: rr?;l vl(‘;:;erem
su g})ra nl.';f.s que un engaifio manifiesto. "
problema que se plantea no es el de si realmen
xlﬁde:,lhxglrer;ﬁ:et‘::‘gy% I;gnt;l;;’:s revel?.ciolnes divinas, sino dee tse1
; , 0 si, al contrario, predicé lo
que no creia. Entre estas dos posiciones caben grados
::rixgtie;rsneg;zs,lcomo el de una sinceridad inicial a loﬁ)rin-
de su’ Causaa 1;:1}11:(1)’ ls\'dalila;)s;r;donslz Site mgre O oo
u ca , puds s tarde ir i
apariencias de visiones para dar mas autoridzgin;bz;lzrlgzg
convenia a sus planes politicos o a sus deseos personales
) Es hoy .opinién comun entre los islamdlogos que con-.
viene admitir la sinceridad de Mahoma durante el perio-
do mecano. En lo que toca al perfodo de Medina, ha
casos que, tomados aisladamente, fuera de su encu;.dras-'
rmepto, podrian hacer dudar de la sinceridad del prota-
gonista y que, segin la tradicién, no dejaron de chocar
en e! mismo ambiente de los mas allegados a Mahoma
Sin gmbargo, ni aun de estos casos puede argﬁirsé
apodi_ctlcamente una impostura. No repugna que Maho-
ma viera en todo esto la proteccién de Allah, y asi lo per-
suaden muchos indicios. Sus victorias y su’s éxitos eran
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para €l, y son para los musulmanes, prueba palmaria de
la proteccion de Allah.

Aparte de tan dificil cuestion, Mahoma debio de po-
seer grandes dotes personales que le permitieron ganar-
se, ya desde el principio, adhesiones inquebrantables
durante largos afios de dificultades. Sin formacién inte-
lectual previa, sin rasgos brillantes en 1o especulativo,
receptivo ¥y organizador, se manifiesta genial en las soO-
luciones practicas con que va jalonando su carrera como
reformador religioso, enviado de Allah, arbitro, conquis-
tador, jefe de Estado. No fue soldado ni estratega, pero
hay que convenir que, sin la espada, manejada sin con-
templaciones, Mahoma no hubiera llegado a hacer via-
ble el islam.

A veces se ha querido ver en Mahoma dos persona-
lidades casi contradictorias: la del pio agitador de la
Meca y la del prepotente politico de Medina. Cierto que
el periodo de Medina abre nuevos horizontes, pero no
se nota inconsecuencia en Mahoma al pasar de una si-
tuacién a otra. Siempre habia querido formar comuni-
dad, sin distinguir entre organizacion civil y religiosa;
seguia siendo 1o mismo que en la Meca, con la sutil di-
ferencia de que, en Vvez de guiar una minoria de oposi-
cién, se hallaba en Medina al frente del gobierno. En su
actuacién se nos muestra Mahoma generoso o cruel, ti-
mido o audaz, guerrero o politico. Realista siempre: no te-
nfa inconveniente en abrogar un azora por otra, faltar
a la palabra, utilizar sicarios. Supo manejarse entre hos-
tilidades y rivalidades; politica de componendas encami-
nada siempre a su fin. En la Meca habia fracasado con-
tra un orden fuerte que funcionaba regularmente. Alli
habia aparecido como un perturbador. En Medina habia
entrado como elemento de orden, 4rbitro neutral en la
deshecha anarquia.

Mond6gamo mientras vivio su primera mujer, tuvo lue-
go muchas desde que las circunstancias se 1o permitie-
ron. Pero nunca s€ proclamo libre de debilidades, antes
se reconoci6é pecador y hombre como todos, ni es en tal
respecto unico entre los personajes de la historia. Por
otra parte, no debe tenerse en olvido que Mahoma fue
instrumento de la elevacion espiritual de su pueblo ¥
que su doctrina ha llevado las nociones de monoteismo
y de retribucién final a muchas gentes que quizas no las
hubieran conocido.
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EL COoRAN

El C(?ran, en su forma actual, es el libro que contiene
la QOgtrma comunicada por Mahoma a sus secuaces cOmo
rembu_ia de Allah. Esta dividido en 114 capitulos, llama-
dos siéra; en castellano, azora. Cada azora consta’ de pa-
rrafos mas o menos largos, denominados dya, en cas-
tell_ano, aleya. Para su recitacion se divide ta.;nbién en
treinta partes, llamadas guz’, o en sesenta, llamadas hizb.

.El Coran es la base fundamental del islam. Tanto en
Onentf-: como en Occidente se admite sin discrepancia su
autentmi'dad sustancial. Pero en los estudios coranicos
los eruditos musulmanes y los investigadores no musul-
manes parten de opuestos puntos de vista. Para los pri-
meros, Mz}homa es el mero transmisor de la palabra di-
vina. Segun ellos, Allah, antes de sacar el mundo de la
nada, cred la “Tabla”? y el “Calamo’® Apenas creado
el Calamo, por orden de Allah, escribié sobre la Tabla
tod9 lo futuro y cuanto puede saberse. Cuando Allah fue
enviando profetas a los pueblos del mundo, Gabriel les
revela‘qa del contenido de la Tabla lo que ellos tenian que
comu.mcar a los hombres. Mahoma, pues, no hizo sino
repetu.escmpulosamente los pasajes de la Tabla segin
gfe srec1bia:.; de] Gabriel. Claro es que, partiendo de este

upuesto, la cuesti
prosubus ion de las fuentes del Coran queda

Los eruditos no musulmanes, partiendo del supuesto
de que Mahoma es el autor del Coran y hallando en el
texto numerosos pasajes idénticos o paralelos a otros
de documentos mas antiguos, se han dado a investigar
las fuentes de donde Mahoma pudo sacar lo que predi-
caba. Reconocen los musulmanes que en el Coran exis-
ten tales pasajes y que es natural que existan. Allah ha
crgado a los hombres y a los ginn (genios, espiritus mis-
tgnosos, de suyo invisibles, que pueden intervenir en la
v1_da de los mortales, para dafio o provecho, y no son
ni angeles ni demonios) para que le sirvan y le adoren
y s6lo para esto. Pero unos y otros se olvidan fé,cilmenté
de esta obligacién, y Allah les envia en diversas épocas
p_rofetas que les recuerdan ese deber primordial de ser-
vir y adorar a Allah. A ese deber esencial, el mismo para

8. Cor. 85/21-22.

9. Cor. 96/4 y 68/1.
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todos, y que ha de hallarse en todas las revelaciones,
pueden juntarse prescripciones y prohibiciones iguales
o diversas segln el beneplacito de Alldh. Y Mahoma es
el ultimo de la serie de los profetas, sello de la profecia.
Trae la ultima llamada al monoteismo puro y a la ley
religiosa que Allah impone a Sus criaturas.

Los investigadores no musulmanes convienen en que
Mahoma no pudo consultar fuentes escritas. Dejando
aparte la debatida cuestion de si sabia leer y escribir, to-
dos convienen en que Mahoma ignoraba las lenguas en
que estaban escritos los libros de otras religiones. Hay
que recurrir, pues, a la hipé6tesis de la transmision oral,
arab6fona, hecha por cristianos o judios del ambiente
en que actuaba Mahoma, para explicar el origen de mu-
chas de las nociones religiosas que aparecen luego en el
Coran. Ademas de los cristianos y judios establecidos en
Arabia, concurrian también a las ferias y flestas de la
Meca y de sus cercanias representantes de sectas mas
o menos conocidas hoy, que, huyendo de presiones auto-
ritarias, buscaban refugio en las tierras fronterizas del
imperio bizantino. Que del trato con tales gentes pudo
Mahoma sacar alguna noticia de las creencias que pro-
fesaban lo sugieren muchas nociones heréticas cristia-
nas, y otras de los libros apocrifos, que se hallan en el
Coran. Ademas de otros influjos menores, tienen parte
principal en el Coran las fuentes autéctonas de tradicio-
nes y costumbres de Arabia, como la creencia en los
ginn y las sagas de pueblos arabes desaparecidos, porque
no hay que olvidar que Mahoma es hijo de su tiempo y
de su raza, nacido en ambiente de paganismo, del cual
son todavia reminiscencia los ritos de la peregrinacion
y la veneracién de la Ka'‘ba.

Desde un principio creyo Mahoma que sus revelacio-
nes procedian de la misma fuente que las de los judios
y las de los cristianos: de un ejemplar celeste “bien cus-
todiado” cabe Allah. De este ejemplar, a sus tiempos,
un mensajero sobrehumano, al cual Mahoma maés tarde
identifica con el angel Gabriel, ie va recitando pasajes
«en claro lenguaje arabe” 0.

La intermitencia de tales comunicaciones daba lugar
a ataques de parte de los adversarios de Mahoma: “Los
incrédulos dicen: “si el Coran le hubiera descendido todo
de una sola vez... Asi (es Allah quien habla) [lo hace-

10. Cor. 26/195.
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m
cogzz g.gscen;ie;op::: 2 poco] para confortar con él tu
. eran contra ti una palab i
Nos te comunique; p_ x intorprota.
oS e quemos la verdad y la mejor interpreta-
El resultado de este mod
' o de comunicacién es el ca-
;icte:s frz:.igmentano y la’ falta de plan y de orden lfigi(::z
Se. pmoa;n e un argumento a otro segin las necesidades
g mor ;n;o’ y es inutil buscar una exposicion siste-
matoa del ogma o un' cédigo completo de derecho. Pue-
Credionots amente conjeturarse que, al principio de la
pred n de Mahoma en la Meca, cuando sus oyentes
o cﬁ;;g:;)s(,l jay:;a; en olvido algunas partes del Coran
e Mahoma solia repetir su recitaci .
que el auditorio se la a Trn, algunce
U i prendia de coro. Luego al
ﬁ;d zssos corant?s ’, 9 recitaciones, debian queilgar cgrl::i‘g)?
pacos ggrd:si::?r as;ﬂ Egy que dar crédito a la extendida
ica conversion de O ¢
el futuro tercer califa e a
, que habria sido debida a -
?::s :1:&2% aopvers_os de la azora 20 leidos por €l r:ﬁgg
ersiguiendo el islam en su i lia,
propia familia.
o E\fe r};l(‘:;bable que.Mahoma diera su forma definitiva a
o5 verses con pcasmn de su repeticién o dictado; ade-
- con(t)e gia dificultad en suprimir algunos o en z;;lterar
S o nido de otros, sin que pueda ponerse tacha a
piritum:r é)c;r la falta de orden en que quedaban. Su es
ctico se aplicaba a problem ibl¢ s
probable que ni remotament e e T e
B Jue 1 rem e se percatara de la magni-
] que acerca de este ord j
dicho, de este desorden, i dospués do s
, n, iban a suscitarse despué
] és d
(r)r;:;zrtgé Eind::imv:s no podia considerar lo acumt?lado cf)r:lcl)
, pues el material estaba afi
0 aun blando
v:ss Izllar,gslsl,s ;1;;1 s.e habix:,i secado la fuente de origen y nui:n
cias podian hacerle modifi ]
mulgado. Se cuenta que en peuiagt R
una ocasién en
habia amenazado con e o fhon
graves penas a los que no i
19;1 (;guerra, se presentaron dos ciegos, afligidos dl: anuz
pudiera alcanzarles tal censura, y que entonces Ma.ho(ina

afiadié una excepcié
. . n refer soiaas
vicio 2. ente a los inutiles para el ser-

11. Cor. 25/34-35 (32
12. Cor. 48/16-11. )
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Contenido
La jatihat al-kitab, o simplemente la fatiha, la “que
abre el Libro”, es una azora breve, la unica que tiene for-
ma de plegaria. Es oracién predilecta de los musulmanes
y se repite de continuo en el ritual. Su traduccioén es:
En nombre de Allah, el Clemente, el Misericordioso.
Loor a Allah, Sefior del Universo, €l clemente, el mise-
ricordioso, el Soberano del dia del juicio. A ti adoramos,
de ti imploramos ayuda. Guianos por el camino recto,
el camino de los que favoreces, no el de los que incurren
en tu enojo ni de los que se€ extravian.

La mayor parte de las azoras restantes aparecen en la
redaccion actual del Coran en confusa miscelanea, sin
orden cronolégico. va desde antiguo se dieron cuenta
los comentadores musulmanes de esta confusion y de las
dificultades inherentes a 1a misma, como, por ejemplo, la
cuestién de las aleyas abrogadas por otras posteriores.

Para remediarlo en lo posible _clasificaron las azoras €n

mecanas o medinesas, segin que el principio o el con-

tenido principal de la azora se creyera promulgado en la

Meca o durante €l periodo de la vida de Mahoma €en Me-
lam son varias

dina. Asi, ya en los primeros siglos del is
las listas cronolégicas de las azoras, pastante discordan-
tes entre si. No es de sorprender que haya poco acuerdo

en la clasificacion cronolégica de las mas antiguas, pero

es notable que no lleguen a convenir las tradiciones soO-

bre las tltimas aleyas promulgadas por Mahoma.

A principios del siglo XIX empezaron los investiga-
dores europeos a buscar con nuevos métodos la solucion
de esas dificultades cronolégicas. Weil,. apoyandose en
criterios de evidencia interna, estilo, léxico, alusiones,
conservaba la divisién capital entre azoras mecanas ¥y
medinesas, ¥ distinguia tres periodos para las mecanas.
Noldeke, siguiendo el mismo camino, establecié con mi-
nucioso estudio una lista cronolégica, que ha sido gene-
ralmente aceptada como base de partida para ulteriores
trabajos. Es de advertir que, en el orden cronolégico asi
establecido, las diferencias entre azoras entre si lejanas
son practicamente ciertas, pero no tanto entre las azoras
de un mismo periodo. Ademas, dentro de muchas azo-
ras andan revueltas aleyas pertenecientes a diversos pe-
riodos, a pesar de que 1a azora se clasifique en un pe-

riodo determjnado.



22 Introduccion

Se ha dicho de las azor i
e ha as del primer period
gzzd;:?:;éré de Mahpma en la Meca que “l$amear(1)”.d21é8-‘
grandiioc el enﬁusxasmo, breves y fogosas, de lenguaje
grand! auli:;te’ imagenes atrevidas, frase corta, llena de
, veces precedida de enfati inve i
Hay o Sstas smoms did: icas invocaciones.
[ predicciones escatolégi
ciones a prepararse para el treme oy e,
One: ndo dia del Juici -
g;lrli)ltgcx}es de los trastornos que lo han de alrllﬁ:rllc():iz,rde:ls
oomo s;alé/illa::lor;la estuviera viendo cémo se abre la tiérra
estrellas Tamb(i)znn]lg;rtesuzode tlo B laé
r . ) s ataques contra 1o -
2?;;102 y una vez, hacia la mitad del periodo lasagirrfr
cicn de la unicidad de Allih. En este periodo Mahoma
tl?e e nedomgsel preoc;g:d;ig s;;(;r la inminencia t,iel Juicio
, ‘cual var a sus compatriot
por la afirmacién del estricto m o arabio,
: onoteismo, que i
es la idea esencial dominant o i AL
la _ e en todo el Coran. Alla
o ; ] . Alla
o ::Icl;.(l:fa:ns:i I?rélggpft?x:dlg, 1su ortnnisciencia, su presencig,
. e estda sometido. Nad
capa. Hace lo que quiere. No ti o Gorocho o
C > . ene el hom
juzgarle ni de pedirle razén de lo que ha:;e derecho de

El segundo periodo corr
pe esponde a los afi i
:girilt% edtterla q.ct:swdad de Mahoma en la Mecaoia%u;gt(ﬁ-az
ansicion. Se va templando el entusi : i
. iasmo -
o e s Ssliions e i o e
unidad naciente. Empie
cer las prolijas narraciones d e tes
e la vida de los
precedentes, traidas a cuent profetas
de la intervencion divina o para afirmar la realidad
contra los malvados
nazar a los adversarios y animar a 1 R viused
das recuerdan en much a los suyos. Estas leyen-
1 os puntos la haggdddh j
reflejan en sus dialo D o AggaCe judia, y
gos las peripecias de 1 i
entre Mahoma y sus contrincantes mecanos. as disputas

terin:gngl t;f;:rypg;od?, del afio séptimo al décimo, in-
s los relatos de los anti ’
tas y de los malos tratos e Dot
y 2 que sus pueblos les han hech
;Illcfngn'tlc‘a?sa;aé ;rzaéclfn, la desobediencia de Iblis, el dia(-)
, uz, que se niega a adorar a Adan;
;:;aggcz}dazo%e Jis'stg, l\(/:{a@néy é\bel, Noé, Abrahan, Isma,el’
, b, , Moisés, Saul, David, Salomén, J .
Juan Bautista, Jesus y enci o e
1 y profetas no mencionado
escrituras judias, como las de 1 i o e
, 3 os enviados a 1o -
?los de ‘Ad y de Igmud. Todo encaminado a irffulx)xi?r
emor a los adversarios de Mahoma. A todos los profetas.
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se les atribuye haber traido poco mas O menos el mismo
mensaje de Allah a los arabes; de todos se narra que fue-
ron mal acogidos por algunos de su pueblo, mientras
otros aceptaban el mensaje; ¥ por fin, como uniforme
moraleja, el castigo terrible de los malvados. Que medi-
ten sobre ello los de la Meca, pero que no se pida a
Mahoma hacer milagros, porque no tiene poder sobre-
humano. Es simplemente un hombre que recibe comuni-
caciones divinas ¥y esta obligado a transmitirlas exacta-
mente. Como todos los profetas, dice que los hombres
han de adorar a Allah y sélo a él. Que han de obrar se-
gun justicia ¥ practicar el bien. Que han de ser temero-
sos de Allah y han de recordarle. Que han de estar des-
asidos de los lazos de este mundo y aun de vinculos
familiares si en ello hay algo contra la voluntad de
Allah, y que tienen obligacion de cumplir ciertas practi-
cas, como oracién y limosna, pero sin precisar las re-
glas por que luego se han de regir.

El unico y gran objeto de las azoras de la Meca es la
conversion de los hombres a la fe en Allah, unico, creador,
remunerador, en 1a resurreccién de los muertos, en el
Juicio final, el inflerno y el paraiso. Los medios emplea-
dos no son demostraciones intelectuales, sino llamadas
insistentes a la fantasia para mover la voluntad. Maho-
ma se explaya en las alabanzas de Allah, le halla obran-
do en los fenémenos de la naturaleza ¥ en las vicisitudes
de la historia, y se purla, por contraste, de la debilidad
de los falsos dioses. Habla de las maravillas de la crea-
cién y del propio cuerpo y alma del hombre, del prodi-
gio de la tierra arida, que, vivificada por el agua, produ-
ce sabrosos ¥y abundantes frutos. Son especialmente im-
portantes sus descripciones de los placeres de los bien-
aventurados y del tormento infernal de los réprobos.
Tales descripciones, ¥ sobre todo la de jos castigos de
1os condenados en el infierno, han de contarse como uno
de los medios mas eficaces para la propagacion del islam
entre gentes sencillas, en las cuales la novedad del ar-
gumento ¥ 1la fuerza descriptiva de las imAgenes causan
profunda impresion. Durante todo el periodo de la Meca,
el Coran deflende a Mahoma de las acusaciones de sus
enemigos: no es poeta, ni loco, ni mago, ni embaucador,
ni poseso, ni hechicero. Recomienda a Mahoma que su-
fra con paciencia tales ataques y que contintie su pre-
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dicacién; maldice a los burlones
Slcaclon; T y amenaza a los que le

En las azoras del periodo de Medina se reflej
camblq en la vida de Mahoma después de la liggt’:zl'agrgﬁ
mensaje entra en una nueva fase que marcara profun—
damente gl destino del islam en este mundo, hecho espa-
da de Alldh en la tierra. Hay en el Coran dos tendencias:
una mas religiosa, la de las azoras de la Meca; otra mé,é
secular, la de las azoras de Medina. Una no e;ccluye ala
otra,' pero en cada época hay una nota dominante. En
Medma, Mahoma es jefe de Estado y legislador. Allah se
sirve de él para defender a los creyentes con la palabra
y con las.armas, y para atacar con los mismos medios a
ig: 1enemlgos de tpdas clases, a fin de someterlos y de
o 1};1 gr(;t.:ar el dominio de la palabra de Allah sobre el
En Medina, Mahoma se dirige, ya a los creyentes

lc_)s medinenses en general, ya a los judios y g los cxyisa—l
tianos. La actitud respecto a estos ultimos pierde su ca-
ractez.' amistoso sélo al fin de la vida de Mahoma. En
cambio, casi desde el principio de este periodo menu-
dean los ataques contra los arabes paganos de Medina
que no le prestaban incondicional adhesién, y mucho
mas' cqntra los judios. Una grave acusacién contra judios
y cnstlanps es la de que han falsificado las escrituras que
les han sido confladas y que dicen de Allah cosas mons-
tiruosas, como la de que tenga un hijo y aun una compa-
nfera, y no quieren ver en Mahoma a un auténtico en-

viado, a pesar de que se halla “escrito” en la Tora y en
el Evangelio. Pero no les necesita. Mahoma confirma la
agtenticidad de los profetas que le han precedido, y tam-

bién del Mesias, y no tiene inconveniente en co’nﬁrmar

1a§ verdades que se contienen en las ‘“adulteradas” doc-

t1:1nas de judios y cristianos. Pero él, sello de la profe-

cia 13{ enviado al pueblo arabe, enlaza, por encima de

cristianos y judios, con Abrahédn, padre de Ismael y de

los ara_be_s, profeta de la religién de Alldh, corrompida

por cristianos y judios. Asi Mahoma trae la mejor de

las leyes a la mejor de las comunidades .

En cuanto a la umma, comunidad de 1

" 0s creyentes,
todo debia ser. regulado en Medina y todo lo regula la
palabra de Allah: convivencias sociales; delicados deta-

13. Cor. 33/40.
14. Cor. 3/106.
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lles de familia; problemas referentes a guerra y paz; CO-
municados oficiales, en que peanes de victoria alternan
con explicacién de retiradas estratégicas; las alabanzas
con las reprensiones, siempre con maravilloso empleo
del arma de la propaganda. Y, a renglén seguido, porme-
nores de la vida doméstica de Mahoma: permiso de es-
posar mayor nimero de mujeres que el permitido a los
simples creyentes, solucién de conflictos que surgen en
la numerosa familia, justificacién de una esposa favorita
que las circunstancias acusaban de infidelidad, repren-
sién de la conducta de algunos creyentes que imponen
su presencia en casa de Mahoma y perturban su vida de
familia. Las reglas de derecho, agrupadas sobre todo en
las azoras tercera y quinta, descienden a veces a minu-
ciosos detalles, como en el reparto de los bienes dejados
en herencia, en la reglamentacion de las penas que hay
que aplicar a ladrones, asesinos, borrachos, impudicos,
adulteros.

En su conjunto puede considerarse el Coran como
autobiografia de Mahoma para quien entre las lineas del
texto sepa seguirle en sus dudas, en sus momentos de
peligro, en sus reacciones casi siempre afortunadas.

Msahoma no se cansa de inculcar en el Coran la idea
de la existencia de Allah, Creador, Duefio unico y sin
igual “que no tiene asociados”; repite sin cesar sus atri-
butos, entre los cuales los mas frecuentes son los de
“todopoderoso”, “‘sabio”, “omnipresente”, “misericordio-
s0”’; describe sus relaciones con los hombres, concebidas
como de Sefior a esclavo; afirma una y otra vez la remu-
neracién o el castigo cierto en el ultimo de los dias. La
idea del tawhid, Unicidad divina, es la mas recalcada,
y la evolucién dogmaética posterior la interpreta en el
modo maés rigorista.

Los 4angeles son los ministros de los mandatos de
Allah; velan sobre los hombres y toman cuenta de sus
acciones. Satan, Saytan, o Iblis, diablo, es el tentador, el
enemigo declarado del hombre, arrojado del cielo y cas-
tigado desde el momento en que desobedecié a la orden
de Allah de prosternarse ante Adan, como lo hicieron
sus demas compaiieros, 1os angeles .

Los libros sacros admitidos expresamente por el Co-
ran como revelados son el Pentateuco, los Salmos y el
Evangelio. En la cristologia del Coran se rastrea el influ-

15. Cor. 20/115 (116-117).
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jo de los libros apdcrifos cristianos. Jesus, ‘Isd, es hijo
de Maria, hermana de Aarén ', El Coran habla de la anun-
ciacién de la Virgen y deflende el parto virginal contra
las “calumnias” de los judios . Habla de los milagros
obrados por Jests desde su infancia y de su misién de
predicar el monoteismo, pero, aunque aplica a Jesus los
nombres de “Mesias”, de “Espiritu de Allah” y de “Ver-
bo”, y aunque le pone en un plano superior a todos los
profetas, no deja de insistir en la unicidad de Allah, que
no tiene hijo ni compaifiero. No esta claro el sentido de
la palabra “Verbo” aplicada a Jesis en el Coran, aunque
parece hallarse en relacién con el “Logos” evangélico.

El Coran no ve en Jestiis mas que un siervo de Allah,
un hombre mortal como los demas, pero niega la reali-
dad de su muerte en la cruz, y dice que los judios crucifi-
caron s6lo un simulacro, que fue sustituido a Jesus,
mientras “Allah le elevé a su lado, porque Allah es po-
deroso y justo” 8. N6tese también que la mente de Ma-
homa, cuando se trata de la generacion divina, no pasa-
ba de ideas puramente materiales . Ademas, muestra no
haber tenido noticia exacta de la doctrina catolica sobre
la Trinidad. La trinidad que Mahoma concibe y niega
resueltamente es la de Allah, Jestis y Maria 2.

Junto con la idea de la omnipotencia de Allah en sus
relaciones con los hombres, el Coran hace resaltar los
conceptos escatolégicos de la certeza de la vida futura,
de la remuneracién final, de la eternidad de premios y
de castigos, pero no admite la absoluta irrevocabilidad
de la condenacion, dejando abierto el postigo a la omni-
potencia divina, que puede librar hasta del infierno y sa-
car de €l a los condenados como le plazca 2. Los goces ce-
lestes y las penas infernales estan descritos del modo
mas apto para herir la imaginacién de los hijos del de-
sierto, criados en privacién. Verdes jardines, aguas co-
rrientes, arboles de fresca sombra, vino que no dafa,
virgenes intactas. No se halla el concepto de visiéon bea-
tifica. Allah es inaccesible a la visién humana 2.

Son prolijas las descripciones de cuanto ha de suce-
der el dia del Juicio. Algunas aleyas dan a entender que

16. Cor. 19/29 (28).

17. Cor. 19/16-21; 4/155 (156).
18. Cor. 4/156 (157-158)

19. Cor. 6/100-101; 37/152.
20. Cor. 5/116.

21. Cor. 19/73 (72).

22. Cor. 6/103.
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jas almas de los difuntos estan como aletargadas en la
tumba hasta el dia de la resurreccién; pero hay una no-
table salvedad en favor de los caidos “en la via de Allah”,
esto es, en la guerra contra los infieles, los cuales van
directamente al paraiso .

Como resumen de cuanto Mahoma deseaba en los su-
yos, puede citarse la aleya 172 de la segunda azora: “No
se cifra la piedad en que dirijais vuestros rostros _[al
tiempo de la oracién] hacia oriente u occidente; ’la pie-
dad estd en quien cree en Allah y en el ultimo d{&, y en
los angeles, y en el Libro, y en los profetas; en quien por
amor de Allah da bienes a los parientes y a 10s hu(_arfa-
nos, y a los pobres, y a los “hijos del camino” [viajeros
y peregrinos] y a los mendigos y a los que se hallan cau-
tivos; en quien hace la oracién y da limosna; en quienes
son fieles a los pactos contraidos; en los resignados en
los trabajos y adversidades y en tiempos de infortunio;
éstos son los fleles y éstos son los que temen [a Allah]”.

Formacion y transmision del texto cordnico

No se puede saber con certeza en qué estado se halla-
ba el Coran a la muerte de Mahoma, pero parece que no
habia una compilacion completa. Es posible que algo
hubiera escrito del tiempo de la Meca y que de los ul-
timos tiempos de Medina estuvieran archivadas las -azo-
ras, dictadas a secretarios, segin refleren los crqmstas.
Pero si éstas estaban ya consignadas por escnto,’ es
rara la discrepancia de las tradiciones respecto a los ulti-
mos ‘“‘coranes” promulgados por Mahoma. El resto de
lo que se ha conservado se debe a la aportacion que de
memoria o por escrito habian retenido los cf)r_npaneros
de Mahoma. Dadas estas circunstancias, es licito supo-
ner que se haya perdido una parte mas o menos consi-
derable de materiales coranicos, y asi se exphca que
otros se hayan conservado de modo fragmentario. Mlgn-
tras Mahoma vivié, todos esos materiales habian tenido
importancia secundaria, pero con su muerte cesaba la
posibilidad de incremento y de mutacién, subia de punto
la importancia de todo lo promulgado y se empez?,ba a
sentir la necesidad de compilarlo y hacerlo accesible a
todos.

23. Cor. 47/5-T (4-6); 3/163 (169).
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Hubo varios intentos de compilacién. Ya en tiempo
del primer califa, Abii Bakr, se encomendé a Zayd b.
Tabit que reuniera los “coranes” conservados por escri-
to 0 en la memoria de los recitadores, y esta compila-
cién semi-oficial quedé conflada en custodia a Hafsa,
hija de Omar y una de las esposas de Mahoma. Al mismo
tiempo, durante los priineros afios de expansién conquis-
tadora, se usaron en diversos sitios colecciones particu-
lares que diferian entre si y daban ocasi6én a disputas
entre los fautores de una u otra version. El cuarto califa,
‘Utman, resolvié que se compilara un texto unico, que se
envié a las ciudades con orden de que se destruyeran las
demas colecciones. Aunque al principio hubo resisten-
cias, las claras ventajas de la unificacién militaban en
favor de un texto unico y contribuyeron a su paulatina
aceptacién en la préactica.

Como resultado de los estudios occidentales sobre la
genuinidad e integridad del texto coranico, puede admi-
tirse que el texto actual expresa con fidelidad sustan-
cial la doctrina promulgada por Mahoma; que las adicio-
nes eventuales propuestas por la tradicién ortodoxa no
contienen cambios importantes; que son inadmisibles las
reformas tendenciosas propugnadas por las sectas; que
la forma y el estilo han sufrido retoques, cuya determi-
nacién es hoy imposible, durante el proceso de transmi-
sién y redaccién, consistentes sobre todo en adiciones
explicativas, en interpolaciones sin importancia, en trans-
posiciones de frases que alteran la homogenidad de no
pocos pasajes, y que quedan muchos puntos oscuros,
como la genuinidad de la azora primera, la fatiha, y de
las dos ultimas, 1a 113 y 114, ninguna de las cuales tiene
caricter especificamente musulman.

La divisién en aleyas, o versos, es muy antigua, pero
su numeracion es reciente, falta en muchos Coranes y
ofrece marcadas divergencias. La diferencia maxima es
de 34 aleyas. Hay tablas de correspondencia con las di-
versas numeraciones. La divisién de las aleyas no se rige
siempre por criterios 16gicos o gramaticales, y en no
pocas ocasiones se rompe el sentido de la frase. Pero para
la recitacion se prescinde de estas divisiones y sdélo se
hace pausa cuando lo pide el sentido.

La transmision oral del Coran, medio usado por el
mismo Mahoma, tuvo gran importancia en los primeros
siglos del islam, cuando apenas habia otros medios, y
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siguié conservando esa importancia aun cuando ya era
facil la transmisién escrita, por repugnancia a hacer algo
que Mahoma no habia hecho. Asi fueron diferencian-
dose diversos modos de recitar el Coran, con sus maes-
tros y su tradicién de escuela, y se llegé al numero de
“las siete lecciones”, y de las diez y de las catorce lec-
ciones, sobre las cuales se conserva copiosa literatura.

De mayor importancia son los numerosos comenta-
rios. El mismo Coran reconoce que tiene aleyas de con-
tenido oscuro y ambiguo, entre otras cuyo significado
no da lugar a dudas, en un pasaje?, que tampoco es
facil de traducir, como lo muestra la divergencia entre
los comentaristas, en que se dice que en el Coran hay
aleyas claramente formuladas, que son “la madre del
Libro”, y otras ambiguas, sobre las que se disputa, pero
cuyo significado s6lo Allah conoce. Asf, pues, la necesi-
dad de la hermenéutica es tan vieja como el islam. Pre-
cisamente esta dificuitad da ocasién al nacimiento y gran
desarrollo de los estudios gramaticales y filolégicos ara-
bes. Con frecuencia se halla que los hermeneutas de ma-
yor autoridad son también gramaticos de nota. Y, con el
correr del tiempo, el lenguaje del Coran, vivo y hablado
al principio, va dejando de serlo, para adquirir caracter
hieratico y confirmar en el fondo del alma musulmana
su conviccién de la inimitabilidad del Coran.

En los libros de hermenéutica, tafsir, el texto del Co-
ran se va declarando palabra por palabra y sentencia
por sentencia, con la guia de la tradicidn, la gramatica
y la filologia. Naturalmente, todas las sectas que acepta-
ban el Coran querian tenerlo de su parte para defender
sus doctrinas peculiares, y el camino més expedito para
lograrlo eran los comentarios, en que se daba al texto
cordnico el color de las diversas tendencias politico-
religiosas. La hermenéutica de los autores modernos toma
un caracter apologético y propagandista. Algunos de és-
tos usan como medio de expresién no el arabe, sino otras
lenguas modernas, y sobre todo el inglés, y hallan nuevos
argumentos en obras racionalistas occidentales.

A los comentarios adrabes antiguos se fueron anadien-
do glosas y superglosas escritas o impresas al margen
de los comentarios, las cuales se estudian juntamente con
el texto. Los alumnos no empiezan el estudio de la her-
menéutica sin haber antes recitado muchas veces el Co-

24. Cor. 3/5 (D).
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ran por entero, y no pocos se lo saben de memoria.
Aur} los musulmanes que hablan corrientemente el drabe
entienden mucho menos del Coran que un espafiol del
Cantar de Mio Cid. El deseo de Algazel de que se recita-
ra menos y se comprendiera mas no ha tenido realidad
practica.

El significado de al-Qur’dn, el Coran, es “recitacién”.
Es algo para ser recitado. Es recitacion que se ha conser-
vado por escrito. Los recitadores, qurra’, que se lo sabian
de mgmoria, han gozado de gran consideracion desde
lqs primeros tiempos del islam. En torno a esa recita-
cién ha nacido un verdadero arte, el tagwid, cultivado en
escuelas especiales y objeto de los escritos de muchos
autores. Se parte del principio general de que cada con-
sonante ha de dejarse oir con su valor fonético integro
fgerte o débil, enfatico o sencillo, pero sin exageracién’
ni esfuerzo en la diccién, y se desciende a minuciosas
regla,s_ y casos particulares. A los mismos 4rabes cuesta
traba,]c_) aprender los recitados tradicionales, con sus to-
nos, ritmos, pausas, nasalizaciones, matices melédicos
pronunciacién especial de vocales y de consonantesf
Snouck Hurgronje ha dicho que un europeo de buen oido
y conocedor del arabe tendria que emplear por lo menos
una semana para repetir pasablemente las siete breves
aleyas de la primera azora, la fdtiha.

I.Jna recitaciéon verdaderamente buena causa profun-
da impresién. De ordinario, cada mugqri’, recitador, ha
aprendido sus melodias desde la infancia, y éstas son
bastante libres, a condicién de preservar intactos y audi-
bles todos los sonidos del texto. En esto se distinguen
los maestros, los cuales combinan una diccién exquisita
con las mas dificiles variaciones de melodia y de tono,
acomodadas al sentido del texto. Cuando declaman ante
un auditorio, los oyentes més duros se mueven a suspiros
y c?da pausa se llena de exclamaciones: yd rabbji, ya
Alldh, tan apreciadas por el muqr#, como nutridos aplau-
sos en otros paises.

La inimitabilidad y la autoridad del Cordn

Para los musulmanes estd fuera de duda la inimita-
bilidad del Coran, de suerte que, si todos los hombres
reunieran sus esfuerzos, no lograrian componer algo que
se le pueda igualar. Es libro sobrehumano, cuyo original
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se halla en el paraiso, comunicado por Allah. Precisa-
mente de esta inimitabilidad hacen el milagro necesario
y suficiente para probar su origen divino. Entre las ca-
racteristicas de esa inimitabilidad se citan las prediccio-
nes de lo futuro, las relaciones de lo pasado, el que nadie
se cansa leyéndolo, el que cada vez se hace mas intere-
sante y atractivo a pesar de que no se adorna con las
galas de la poesia y de la prosa rimada. Algunos, como los
mu‘tazilies, han creido que, de suyo, era el Coran imi-
table, y que €l milagro estaba en que Allah desvia a los
hombres de su imitacién, porque ya es un milagro que
el hombre no llegue a hacer nunca lo que puede hacer.
Por otra parte, la lectura del Coran no parece producir
el mismo efecto entre los lectores occidentales que no
son musulmanes, aun en los capaces de entenderlo en
arabe; al contrario, como ha hecho notar F. Gabrieli, el
efecto de su lectura seguida suele ser de pesadez y abu-
rrimiento.

Todo ejemplar del Coran es cosa sacra y debe tocarse
sélo con manos purificadas. Por la misma razon se evita
que caiga en manos de infleles y se rehusa venderlo a
quien no es musulman. En la adquisicién de ejemplares
entre musulmanes no es raro que el que lo enajena re-
gale el libro, y que el que lo adquiere corresponda con
una compensacién, para que no parezca que se vende
una cosa sacra. El Coran es el molde en que se vacia la
mentalidad de los muslimes, ¥ asi se explica ese aire
comtin de familia y esos vinculos de hermandad que se
observan entre pueblos de lenguas y de razas muy diver-
sas. El musulman se ve a si mismo formando parte de
una comunidad extensa, poderosa y respetada, escogida
por Alldh, destinada a propagar el islam por el mundo
hasta su triunfo final; tales ideas, lisonjeando su imagi-
nacién, le afirman en sus creencias y aun lo empujan al
proselitismo.

En el Coran ven los muslimes la cifra de cuanto con-
viene saber en esta vida para llegar felizmente a la fu-
tura: es, a la vez, su libro de historia, su devocionario,
su manual de reglas de vida practica. El estilo sentencio-
so invita a la meditacién de la omnipotencia de Allah y
de su gobierno del mundo; en é1 hallan los muslimes con-
ceptos facilmente asimilables que responden a sus nece-
sidades religiosas y morales y que, al darles la explica-
cién del mecanismo de la vida presente y la esperanza

~
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de la futura, les preparan para afrontar serenamente los
vaivenes de la existencia.

Serfa, sin embargo, error no leve creer que el Coran
basta para la comunidad musulmana, y que, por ejemplo,
las sentencias del cadi se basan directamente en sus pres-
cripciones. Ya Mahoma, dentro del reducido 4mbito de su
creciente comunidad, sustituyé algunos pasajes del Coran
por otros. Cuando el islam se derrama a oriente y occi-
dente, es facil comprender que las prescripciones cora-
nicas se vean desbordadas por casos no previstos. Desde
entonces el Coran se hace base y raiz de nuevas discipli-
nas y norma a la que han de ajustarse los doctores de to-
dos los tiempos.

El Coran tiene su parte en la vida diaria de todo mu-
sulmén y solemniza los momentos mas importantes de su
existencia, desde la cuna hasta el sepulcro. Como es na-
tural, se le ha dado gran importancia en la ensefianza y
hay tradicionales flestas familiares para celebrar los ade-
lantos de los nifios que se 1o yan aprendiendo de memo-
ria. A los que se lo saben por entero se les han reservado
ciertos privilegios en distintos paises. C. A. Nallino ha
podido referirse a la exencién del servicio militar en Egip-
to, a principios de este siglo, para los que se hallaban en
tal caso. En muchos Estados musulmanes, vencidas ya las
oposiciones conservadoras, la recitacién del Coran for-
ma también parte del programa de radio.

El método clasico de perpetuar el Coran ha sido la
escritura a mano, considerada como obra de particular
mérito religioso que cada uno debe promover segin su
capacidad. Muchos son los soberanos de los cuales se
cuenta que lo copiaron una o mas veces de su mano, o
lo mandaron reproducir por caligrafos en preciosos ejem-
plares con ricas miniaturas. S6lo muy despacio han ido
aceptandose en este campo los procedimientos modernos
de reproduccion, y entre ellos se ha preferido decidida-
mente por largo tiempo la litografia y el fotograbado de
originales manuscritos mas o menos cuidadosamente
ejecutados.

Dentro del islam, =1 Coran se ha traducido a lenguas
Isiamicas, persa, urdu, y otras, para facilitar la inteli-
gencia del texto arabe. El régimen otomano fue refrac-
tario a I: 5 traducciones. A principios de 1925/1343, con
pcasién de la traduccién oficial en turco del Coran y de un
incidente en la aduana de Alejandria, donde se destruye-
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ron algunos ejemplares de un Corén con traduccion in-
glesa publicado por los Ahmadiyya, considerados como
herejes vitandos por los demas musulmanes, se suscito en
Egipto viva polémica sobre la licitud de traducir el Co-
ran a lenguas extranjeras y hubo razonados argumentos
en pro y en contra. La controversia volvié a interesar al
gran publico cuando, diez afios mas tarde, Mustafa
al-Maragil, jeque de al-Azhar, el mas autorizado centro
de ensefianza religiosa en el mundo islamico, con mas
de mil afios de existencia en El Cairo, propuso empren-
der una serie de traducciones del Coran garantizadas por
la autoridad de tan famoso centro docente. Al-Maragi
obtuvo que diez y siete grandes ulemas y otros muchos
de al-Azhar firmaran una fatwad, parecer razonado, favo-
rable, declarando que tal traduccién era licita segin la
sari‘a, ley candnica. Los considerandos eran: 1) No hay
duda de que el nombre de “noble Coran” define la redac-
cién 4arabe hecha descender a nuestro sefior Mahoma.
2) Es igualmente indiscutible... que la traduccidn literal
es imposible. 3) Existen traducciones hechas en varias
lenguas fuera del islam; esas traducciones contienen mu-
chas inexactitudes, y, sin embargo, sirven a musulmanes
y a no musulmanes que no saben el arabe. 4) Es del
caso, pues, emprender una traduccién conveniente, ad-
virtiendo bien claro que esa traduccién no es el Coran,
ni posee la virtud del Coran... Es sélo el resultado de es-
fuerzos para dar a conocer el Coran.

Hubo ulemas que rehusaron suscribir esa fatwd, cuya
publicacién en 1936/1355 caus6 revuelo en los circulos
islamicos y provocé vivas discusiones en la prensa.

En cuanto a las traducciones del Coran hechas en Oc-
cidente, la primera fue al latin, por encargo de Pedro el
Venerable, abad de Cluny, hecho a dos traductores de la
llamada “escuela de Toledo”, a principios del siglo x1/vI.
Esa traduccién fue impresa cuatro siglos mas tarde, se-
gun deseo de Lutero, por el zwingliano Bibliander, con
prologo de Melanchton. Iba acompafiada de refutaciones
del Coran hechas por Luis Vives, Savonarola, Nicolas de
Cusa y otros.

En 1698/1110, Ludovico Marracci, confesor de Inocen-
cio XI, tras cuarenta afios de estudio del Coran y de
cuantos comentadores musulmanes pudo haber a las ma-
nos, publicé el texto arabe con una cenida traduccién
latina, notas y refutaciones. Su obra ha sido cantera adon-
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de han acudido muchos traductores occidentales poste-
riores. En los ultimos dos siglos, el Coran ha tenido tra-
ducciones en casi todas las lenguas europeas. La mejor
de las traducciones en castellano es la de J. Vernet.

No vaya a creer el lector que las traducciones del Co-
ran puedan darle una idea adecuada ni de la eficacia del
estilo ni del sentido que tiene el Coran para los que pue-
den leerlo en arabe. Sabidos son los defectos generales
de toda suerte de traducciones, pero al Coran hay que
colocarlo en la categoria de las particularmente difici-
les, es decir entre aquellas obras a las cuales falta la
primera condicién para poder ser.integra y fielmente tra-
ducidas: la perfecta inteligencia de todo el texto. En efec-
to, mientras el significado de muchas expresiones cora-
nicas es oscuro, el de otras es capaz de diversas acepcio~
nes, y asi lo reconoce el mismo texto coranico en el
notable pasaje ya indicado mas arriba, que tampoco es
de facil interpretacion, como lo prueban las divergencias
de los comentarios y la variedad de las traducciones, pero
cuyo sentido general no es dudoso: hay en el Coran ver-
sos claros y versos de sentido ambiguo cuya interpreta-
cion sélo Allah conoce.

Abundan ademais en el Coran alusiones a personas de-
terminadas, pero no nombradas; a sucesos y circunstan-
cias publicas y privadas que se daban por bien conocidas
y que hoy es imposible precisar. Esas dificultades aumen-
tan porque falta el apoyo de una unidad sistematica o
cronoldgica. Las azoras mas extensas contienen una des-
concertante promiscuidad de pasajes pertenecientes a los
tiempos mas diversos, sobre los cuales la critica interna
s6lo puede formular hipétesis meramente probables. Con-
cluya, pues, el lector avisado que con la sola ayuda de
traducciones no podra lanzarse a disertar sobre temas
coranicos. Lo Unico que puede sacar de cierto es una
idea general de lo que dice el Coran.

PRIMERA PARTE

EL ISLAM

«OFICIAL»



En el Coran hemos visto el origen y el fundamento de
la religiosidad en el islam. Esta religiosidad, ya en su
misma fuente, se nos presenta con dos tendencias dis-
tintas. Una, mis asomada a las esperanzas de la vida fu-
tura. Otra, orientada a la accién en la vida de este mun-
do. Ambas coexisten, sin conflicto, en todo el Coran, pero,
como es natural, la primera se dibuja con mayor clari-
dad en las azoras de la Meca, mientras la segunda pre-
domina en las promulgadas en Medina. Y esta segunda
tendencia, quizas por ser la Gltima en la vida de Maho-
ma, quizads por encajar mejor con la siguiente actividad
conquistadora, es la que ha llevado la ventaja hasta nues-
tros dias. Son varios los autores que han dado a esta
forma de religiosidad el nombre de “islam oficial”’; tam-
bién es comun la apelacién de ‘“islam ortodoxo”, o sim-
plemente “la ortodoxia”, frente a las heterodoxias que
no tardan en manifestarse en el islam. Frente a este “is-
lam oficial” se manifiesta, de modo individual, la prime-
ra tendencia de apartamiento y renuncia a las cosas del
mundo y de especial cultivo de la vida del espiritu. Como
su més alta expresion se halla en el misticismo, recibe el
nombre genérico de “sufismo’”, con que se denomina al
misticismo que florece en el campo del islam. Ambas
tendencias han coexistido, pero no siempre sin conflic-
to, en la historia de la religiosidad musulmana, y en lo
que sigue se tratan por separado.



NOCIONES FUNDAMENTALES

Sunna, “camino por el que se suele transitar”, signi-
ﬂpaba, ya en tiempos preislamicos, las usanzas inmemo-
riales que regulaban la vida de los arabes: sunnat
al—ayzwalin, las costumbres de los antepasados. Dentro ya
del islam, se llama sunnat al-nabi, o simplemente sunna,
al conjunto de hechos y dichos de Mahoma segun resulta
del_ testimonio de los ashdb, sus contemporaneos y com-
pafieros. Se concede asimismo importancia a la sunna de
éstos y a la de las dos generaciones siguientes.

Hadit, en castellano “hadiz”, tiene en arabe el sentido
general de narracién. Como la transmisién de los datos
de la sunna fue durante mucho tiempo por comunicacion
hgqha de viva voz, “hadiz” significa técnicamente una tra-
dicion, presentada segin una pauta fija, en la cual al re-
lato del hecho precede la lista de los que lo transmiten
en orc;en ascendente hasta el primero que refirié el caso.
Por ejemplo: “Nos conté Ibn Katir: nos conté Sufyan,
que lo h_abia_t oido de al-A‘mas, a quien se lo habia refe-
rido Abll Hazim, que lo habia recibido de Abli Hurayra:
El Pl.'ofeta, ensalcele y salvele Allah, nunca dijo mal de un
manjar; si le agradaba, lo comia, y si no, lo dejaba”.

La importante cuestién del origen y de la genuinidad
de los hadices es vieja entre los musulmanes y ha ocupa-
do tg,mbién a los islamologos occidentales. Unos y otros
convienen en que hay tradiciones espurias, pero difieren
mucho en cuanto a los criterios con que deben juzgarse.
Para nuestro objeto bastara fljarnos en el admitido por
los musulmanes.

‘ El islam, a la muerte de Mahoma, era como un edifi-
cio sin t:,erminar. Su conclusién se debe a las generacio-
nes 51gu1‘er.1tes, que se vieron en la necesidad de hallar nor-
mas _rehglosas, politicas y administrativas en muchas
cuestiones no tocadas o insuficientemente declaradas en
el Coran. Esta necesidad subié de punto cuando, de la
noche a la mafiana, los musulmanes se vieron sefiores de
vastos paises con superior cultura.

El tinico norte en situacién tan imprevista era la vo-
luntad general de concluir el edificio en el mismo estilo
con que se habia empezado, buscando la norma de vida
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de los creyentes en la sunna de Mahoma y de sus com-
pafieros. Asi empez6, se dice, la minuciosa investigacion
de cuanto Mahoma habia dicho ¥ habia hecho o de cual-
qguier modo habia aprobado o rechazado, descendiendo
hasta los detalles mas intimos. Luego se pasé adelante
y se investigo de modo parecido la vida de los mas cons-
picuos compafieros de Mahoma. Lo que éstos habian pro-
fesado en materia de fe y de costumbres se tomo por
comentario autorizado y por suplemento de los silencios
del Coran y las lagunas de la sunna de Mahoma.

Poco a poco, agotada la memoria, pero sin agotarse
la necesidad, se fue pasando de lo mas seguro a lo me-
nos firme: se hizo que Mahoma completara narraciones
y pasajes solo apuntados en el Coran, y que detallara
minuciosamente lo permitido y prohibido en toda clase
de cuestiones, como pureza legal, alimentos y bebidas,
derecho civil y penal, instrucciones morales, maximas
edificantes, urbanidad y buena crianza.

Mucho més se enturbi6 el caudal de la tradicién cuan-
do, en las encarnizadas luchas de partido y en las agrias
contiendas religiosas de los primeros siglos, cada uno
quiso tener en su favor la autoridad de Mahoma. Asi
aparecieron multitud de hadices en que el Profeta favo-
recia, ya a uno, ya a otro bando, v aun a intereses par-
ticulares. La puerta del islam se abria asi a cuanto a los
musulmanes parecia bello o bueno en las religiones y cul-
turas que iban conociendo: pasajes del Antiguo y Nuevo
Testamento, de los libros apdcrifos judios y cristianos,
opimones rabinicas y romano-bizantinas, doctrinas helé-
nicas, persas e hindues. No faltaron quienes a la hora
de su muerte confesaron las notables adiciones que ha-
bian aportado a la enorme masa de hadices ficticios. Aun-
que se condenaba la invencién y difusion de hadices fal-
sos, se admitian circunstancias atenuantes si era en favor
de una buena causa. Por lo demas se jugaba casi a car-
tas descubiertas. Atribuir a Mahoma un hadiz era como
decir: esto es justo, laudable. El Profeta lo hubiera
aprobado.

En la promiscuidad de aquella ingente y caGtica masa,
importaba, sobre todo a tedlogos y juristas, distinguir
entre lo auténtico y lo falso. Cuando hacia el siglo IX/1m1
se va estabilizando el dogma, el ritual y las instituciones,
aparece una nueva ciencia para responder a aquella ne-
cesidad: el ‘ilm al-hadit, la ciencia de la tradicion. El cri-
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terio adoptado fue, sin embargo, deficiente en extremo.
Sin considerar la valiosa ayuda de la evidencia interna
de lo relatado, los eruditos se aplicaron con ardor minu-
¢ioso a aquilatar la veracidad de los garantes. Un hadiz
no podia ser fidedigno sino en el caso de que todos los
garantes fueran testigos de mayor excepciéon. Si todos
lo eran, el relato era necesariamente auténtico. Si la man-
zana tenia buen color, no podia tener gusano; y si el hadiz
de que el gallo de Allah, desde el cielo, da a los gallos de
la tierra la sefial para que anuncien la hora de la oracién
tenia buenos garantes, habia que tomarlo a carga ce-
rrada.

Muy abundante es la literatura referente a los estu-
dios del hadiz y muy numerosos son los libros de tradi-
ciones coleccionadas. Entre todos sobresalen los reperto-
rios de hadices debidos a al-Buhari, natural de Buhira,
en Transoxiana (m. en 870/256), el mas famoso y venera-
do _cle_ los compiladores de tradiciones; y a Muslim, de
N"ls?,pur, en Persia; otros cuatro repertorios son los de
Abu_ Dawid (m. 888/275); al-Tirmidi (m. 892/279); al-
Nasal (m. 915/303); e Ibn Maga (m. 886/273). La autori-
dad de estos seis libros, especialmente la de los dos pri-
meros, fue acrecentandose hasta que en el siglo xir/v
fueron aceptados como norma candnica y considerados
como libros sacros después del Coran. En su conjunto
nos ofrecen un panorama de la vida de los niusulmanes
en el tiempo en que fueron compilados.

Resumiendo: Mahoma es no sélo fundador y legisla-
dor. Es también el modelo de los musulmanes. Cada
accién suya, la mas insignificante, era guiada rectamente.
Todo cuanto hizo es materia de sunna, y la sunna, sobre
todo al principio, cuando el conocimiento de la ley re-
ligiosa estaba basado en la tradicién oral, ha sido factor
importante para conservar la continuidad del islam.

Ra’y, qiyas, igma:

Asi, junto al Coran surge una fuente normativa de
gran importancia en la vida del islam. Al conocimiento
de estas dos fuentes, Coran y sunna, se llamaba al prin-
cipio ‘ilm, ciencia, en contraposicion a figh, voz que en
arabe es sinénima de la anterior, pero que se reservaba
para designar la aplicacion de la actividad intelectual,
ra’y, a cuestiones juridicas. A los que se dedicaban al
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“ilm se les llamaba ‘alim, pl. ‘ulamad’, ulemas, y a los que
estudiaban el figh se les llamaba faqih, pl. fuqahd’ alfa-
quies.

La aplicacién del ra’y dio lugar al reconocimiento de
una nueva fuente de derecho llamada qiyds, deduccion
por analogia, con la cual, del examen de cuestiones ya re-
sueltas en derecho, se obtenia la solucién para otras no
previstas. Ultima entre las fuentes de derecho es la lla-
mada igmd‘, unanimidad, consenso unanime, vor populi.
Idea facil de concebir, pero sobre cuya definicién, requi-
sitos, limites, han discutido largamente los doctos. Asi,
pues, cuando faltan las normas escritas del Coran y las
tradicionales de la sunna, viene a suplir la deficiencia, al
lado del ra’y y del giyds de los alfaquies, el igmd‘, voz
de la comunidad, hecha fuente de derecho. El igma‘ pue-
de consistir en consenso doctrinal, cuando los doctores
convienen explicitamente en un punto determinado; con-
senso de ejecucién, cuando se trata de costumbres esta-
blecidas y confirmadas por la prictica comun; y consenso
tacito, no admitido por todos los doctores, cuando se
trata de actos publicamente efectuados que no atraen la
condenacion de nadie.

De suyo, el igma‘ deberia ser el consenso de todos los
musulmanes, pero queda, naturalmente, limitado por las
circunstancias. Parecen inadecuadas las definiciones que
lo presentan como consenso doctrinal de los doctores que
viven en un determinado periodo, porque hay notables
ejemplos, como el de la veneracion de los santones, en los
cuales el igma‘ procede de la masa y se impone a pesar
de la oposicion de los ulemas, que s6lo poco a poco se
fueron plegando al uso universal.

Un caso mas notable es el de la ‘igma, la infalibilidad
y la impecabilidad de Mahoma, aceptada por igma‘, a
pesar del tenor contrario de claros pasajes del Coran.
Asi el igma‘, dejando su caricter de fuente supletoria
para casos dudosos, ha llegaglo en la practica a manifes-
tarse superior al mismo Coréan.

Caracter especial del igma‘ es su automatismo y es-
pontaneidad. No se llega .a é1 por acuerdos de asambleas
o decretos de concilios, cosa desconocida en el islam; ni
de ordinario puede obtenerse por medio del igma‘ res-
puesta inmediata a cuestiones candentes, porque el ba-
lance dogmatico y juridico de una época se hace cuando
ésta ha pasado a la historia, cuando, juzgados ya con

e
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calma debates que fueron apasionados, se empieza a idea-
lizar lo pasado, y la comunidad, poniendo en olvido pa-
sadas disensiones, acepta un libro, o una doctrina, o
una costumbre. El resultado de este balance, el sedimen-
to de opinién obtenido durante un dilatado periodo, es
el consenso, igma‘, que halla el secreto de su potente
elasticidad en esa vaguedad y en esas dilaciones. En cier-
to modo podria compararse su proceso de formacién al
que designa como “clasico” un libro o un autor. Nadie
duda de la existencia de “clasicos” en muchas literaturas.
El titulo lo ha dado el consenso general lentamente acu-
mulado con el correr de los tiempos.

El igmad‘ ha sido en la historia, y es todavia en la ac-
tualidad, medio de aportacién al islam de conceptos y
de ajustamientos nuevos, y al mismo tiempo instrumento
de remocién de elementos caducos. De este modo y en
forma mas o menos perceptible va modificAindose en
nuestros dias la manera de pensar y de vivir de extensos
sectores musulmanes por efecto del contacto, cada vez
mas inmediato, con los paises occidentales.

Igtihad

Desde el fin del califato de ‘Utman asoman a la su-
perficie las querellas de los antiguos comparfieros de Ma-
homa, ansiosos de supremacia, y la primera guerra entre
los creyentes marca el fin de la primera etapa, llamada
edad de oro del islam. Letrados y eruditos vieron con
malos ojos el advenimiento de los omeyas y se mante~
nian retirados en Medina y en la Meca. Desde entonces
se inicia la separacién entre el poder califal y los ulemas
y alfaquies. Los califas siguen siendo los jefes de una
comunidad politica cimentada por la religion, pero han
de resignarse a que sean otros los que conservan e in-
terpretan la ley candnica. Esta separacion de esferas daba
a la jurisprudencia cierta autonomia, pero, por otra par-
te, la separaba de la vida préctica y la condenaba a es-
peculaciones puramente tedricas. Las tentativas para
ordenar el derecho empezaron ya en tiempo de los ome-
yas, pero hallaron ambiente mds favorable con el adve-
nimiento de los ‘abbasies. Desde principios del siglo viir/ix
se habia empezado a trabajar en este sentido en Medina,
en Siria y, sobre todo, en Iraq.
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A la labor constructiva de sacar el derecho de las cua-
tro fuentes indicadas: Coran, sunna, qiyds, igma‘, se llamé
igtihad, afan, esfuerzo; y mugtahid era el que a esto se
dedicaba. A tenor de la ventaja y preferencia que se daba
al empleo de las fuentes se dividieron los alfaquies en
ashab al-hadit partidarios de la tradicién, tradicionis-
tas; y ashab al-ra’y, que tenian menos dificultad que los
primeros en servirse de procedimientos basados en ra-
zon. Ulemas y alfaquies han gozado siempre de cierta
veneracion religiosa en el islam, falto de estado eclesias-
tico; ejercen algo asi como un sacerdocio del derecho y
forman una especie de clerecia, intérprete de la ley de
Allah. Darse al estudio de esta ley es obra particularmen-
te meritoria. Nos dice la tradicién gue los angeles cubren
con sus alas a los doctores de la ley, y que la tinta de los
alfaquies es igual a la sangre de los martires.

Escuelas juridicas

Consecuencia de la actividad de los eruditos en este
campo fue la formacién de diferentes sistemas juridicos.
Muchas fueron las tendencias que se manifestaron y acres
las controversias que se mantuvieron. De las escuelas
juridicas entonces nacidas sé6lo cuatro han llegado hasta.
nuestros dias, conocidas por el nombre de sus mas des-
tacados maestros.

Escuela hanafi. — Abu Hanifa (m. 767/150), de origen
persa y habitante de Kifa, en Iraq, alcanzé gran repu-
tacion de maestro. Los discipulos se agolpaban a sus lec-
ciones, y sus respuestas sobre puntos legales tenian valor
decisivo en la regién. Los eruditos de la Meca y de Me-
dina le achacaban la exagerada importancia que daba al
ra’y y al qiyas y su ignorancia de la tradicion. La escue-
la Hanafi se distingue por un cierto sello de desahogo
y de libertad. Se afirmo en Iraq durante el gobierno de los
‘abbasies, se extendié por Persia, Hurasan y Transo-
xiana, y tuvo representantes en el Magrib y en Sicilia. El
advenimiento del imperio otomano restituyé a la escuela
el infilujo perdido temporalmente con el ocaso de los ‘ab-
basies. Hoy rige todavia la escuela en los antiguos terri-
torios del imperio otomano, Siria, Iraq, Egipto, y ademas
en los estados de Asia Central, en Afganistan y en India.
En Tunez tiene valor oficial a la par de la escuela maliki,
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y en total puede decirse que la mitad de los musulmanes
del mundo siguen hoy el derecho hanafi.

Escuela malikt.— La mas antigua compilacion de de-
recho en el islam sunni es el Kitab al-muwatta’ del imdm
Mailik b. Anas (m. 795/179), libro del camino allanado, en
que se recoge la sunna de Medina, ya completamente is-
lamizada, sobre cuestiones legales y rituales, civiles y reli-
giosas. Se admiten las fuentes de razén, ra’y y qiyas, pero
no se les da tanta importancia como en Iraq. Es de notar
que, probablemente, ni Abu Hanifa ni Malik b. Anas
pensaron en fundar escuela. S6lo mas tarde, cuando
se fundoé la escuela 5afi‘i, se pens6 en los dos primeros
como los imam o representantes mas conspicuos de los
grupos respectivos. La escuela maliki vige hoy en las tie-
rras musulmanas de Africa del norte, excepto Egipto,
aunque también en este pais tienen los malikies nume-
rosos adeptos.

Escuela $dfi‘t. — Abi ‘Abd Allah al-8afi‘l (m. en al-Fus-
tat, en 820/204), era arabe quraysi. Bagdad y al-Fustat
fueron los centros donde principalmente ejercié su acti-
vidad, y en ambas, aunque no sin dificultades, fueron mul-
tiplicindose sus discipulos. Ibn al-Atir, en sus crdnicas
de los siglos X1/v y XI1/vi, refiere cdmo por cuestiones
baladies se enardecian los 4nimos de escuelas rivales has-
ta la lucha cruenta. En las calles de Bagdad luchaban los
gafi‘fes contra los hanbalies; en Isfahan contra los hana-
fies; en Rayy contra §i‘les y hanafies. En Bagdad y en
otras ciudades hubo §afi‘les crucificados por principes
«que favorecfan a sus adversarios.

El mérito principal de al-8afi‘i, a quien puede consi-
derarse como el fundador de la ciencia juridica musul-
mana, en la que desempefia un papel parecido al de
al-Gazzall en el campo de la dogmaética, consiste en ha-
ber sistematizado el uso de las fuentes y en haber sefia-
lado los limites en el uso de cada una de ellas, eligiendo
una via media entre los partidarios de la tradicién y los
fautores del ra’y, entre los que no podian concebir que
la razén humana, aun la de Mahoma, pudiera por si sola
influir en la formacioén del derecho, y los que la aplica-
ban mas de lo debido, seguin el sentir de aquellos tiem-
pos, a la deduccién de normas juridicas. La escuela

. §afi1 rige hoy en Bahrayn, Arabia meridional, Insulindia,
Africa oriental, Egipto, Dagestan y en algunas regiones de
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Asia central. A principios de este siglo era la escuela que
mas nutrida representacion tenia en la milenaria madrasa
de al-Azhar, en Cairo: alrededor de 50 por 100 de safi‘ies,
contra 30 por 100 de hanafies, 20 por 100 de malikies y
un numero insignificante de hanbalies.

Escuela hanbali. — Ahhmad b. Hanbal (m. en Bagdad en
855/241), es el imam de la escuela de los hanbalies. Fue
rigido defensor de la tradicién, sin que bastaran a mudar
sus convicciones las cadenas y carceles a que se vio por

. ello condenado durante los califatos de al-Ma’miun, al-

Mu‘tasim y al-Watig. Cuando, con el advenimiento al ca-
lifato de al-Mutawakkil, recobraron los partidarios de
la ortodoxia su perdido influjo, Ibn Hanbal se vio colma-
do de favores oficiales y rodeado de discipulos. No elabo-
ré por si mismo un sistema de derecho, pero algunos de
sus oyentes lo compilaron de sus respuestas, en vida to-
davia del maestro, a quien consultaban en sus dudas. Ibn
Hanbal limita el uso de los criterios de razén a lo mas
imprescindible, y, por ende, se halla forzado a apoyarse
cuanto puede en la tradicion, aunque se trate de hadices
poco seguros. En ninguna otra escuela es tan grande el
horror a la innovacion, bid‘a, como entre los hanbalies.

La escuela hanball gozé de gran aceptaciéon en mu-
chas regiones del centro del islam, hasta que, con la he-
gemonia de los otomanos, se vio relegada a algunas regio-
nes de Arabia central, de Oman y del Golfo Pérsico. En
nuestros dias, las doctrinas hanbalies han tomado nuevo
auge gracias al favor de los wahhabies en Arabia sa‘lidi.

Aunque no hay necesaria correlacion entre las escue-
las de derecho y las de teologia, puede en general decirse
que la mayoria de los hanafies se atienen a la doctrina
teolégica de al-Maturidi mientras otros pocos malikies
safiles siguen la via media de al-As‘ari, y que los han-
balies profesan también en teologia las doctrinas puri-
tanas de Ibn Hanbal.

Es cosa admitida por todos los musulmanes ortodoxos
que después de la constitucién de esas cuatro escuelas,
ha cesado el periodo creativo del derecho, y con €l el
igtihad, o labor constructiva de los mugdtahid. El come-
tido de los juristas posteriores debe limitarse a seguir
el camino trazado por los mugtahid. A esto se llama taq-
lid, imitacién; y muqallid, imitador, es el alfaqui de los
tiempos posteriores, a quien, en el ejercicio de su profe-
sién, no es.licito fundarse directamente en el Coran, ni

~
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en la tradicion, ni salirse del igmd‘, ni aplicar personal-
mente los métodos de deduccién légica fundados en ra-
zon. Todo esto se le da ya hecho en los libros de su es-
cuela con sus innumerables glosas y comentarios, y no
tiene mas remedio que seguir por los carriles.

El hecho de que se admitan esas cuatro escuelas por
igualmente ortodoxas basta para comprender que las di-
ferencias entre ellas no pueden ser sustanciales. Cuando
la doctrina de las cuatro coincide sobre una materia de-
terminada, ese acuerdo constituye igmd‘, consenso, y es
obligatorio para todos. Cuando, al contrario, difieren las
escuelas, las normas particulares de cada una obligan
s6lo a los adeptos. Todo musulman debe pertenecer a
una de ellas y cumplir con sus preceptos, salva siempre
la libertad de pasar de una a otra.

Sari‘a y qaniun. Sentido especial de la ley musulmana.

Sari‘a o Sar es el término técnico con que se designa
la ley del islam tal como la presentan los libros elabora-
dos por los doctores de las cuatro escuelas de derecho.
Asi, el Coran y las tradiciones, fuentes primarias de este
derecho, perdida la fuerza de aplicacion directa, descien-
den en la practica al nivel de libros de lectura piadosa.
En sentido mas amplio y tardio puede el término Sari‘a
significar ademaéas el conjunto de preceptos divinos que
regulan las acciones humanas. El islam clasico no distin-
gue entre ley y religion. Allah habla, ordena, prohibe; el
creyente se somete y obedece, y esta obediencia cuenta
como valor religioso positivo.

Para comprender claramente el sentido de la $ari‘a,
de la ley musulmana, hay que tener presente el sentido
del orden social esbozado por Mahoma al principio de su
hegemonia en Medina. Se trata de una agrupacion de
hermanos en la fe, de cualquier raza y condicién, iguales
ante Allah, incorporados a la comunidad de los creyentes,
la umma, por el simple acto de profesién de fe en la uni-
cidad de Alldh y en la misién profética de Mahoma. En
esta sociedad, el concepto de Estado se funde en cierta
manera con el de Allah: los derechos del Estado son los
derechos de Allah, y éste vela por el cumplimiento de sus
ordenes, concretadas en la 3ari‘a. De su observancia ha-
bra luego que dar cumplida cuenta a Allah, a quien el
creyente debe entregarse rendidamente: esto es 'lo que
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significa la palabra islam: rendido abandono en manos
de Allah.

El hombre vive doble vida, interior y exterior, ambas
reguladas por la ley. Mientras lo tocante a la vida inte-
rior pertenece a la jurisdiccién directa de Allah, juez
tnico de los corazones, los actos humanos del foro exter-
no competen a la ari‘a y pueden dividirse en dos gran-
des clases: los que se refieren al culto, y a las relaciones
del hombre con Allah, llamados ‘ibadat; y los que regu-
lan la conducta del hombre con sus semejantes, llama-
dos mu‘a@mmaldt. La tendencia de la Sari‘a es la valora-
cion religiosa de todos los actos humanos. Como es na-
tural, el poder del jefe del Estado no es legislativo, sino
sélo ejecutivo, dirigido a velar por el cumplimiento de
una ley elaborada por los jurisperitos y aceptada por la
umma, comunidad, que en ultimo término se estima dic-
tada por Allah.

Fuera de la Sari‘a esta el gqaniun, ordenanzas de princi-
pes y sultanes, los cuales, aunque de ordinario recono-
cieron la 3$ari‘a, y no pretendieron reformarla, no por
eso se abstuvieron de dictar normas diversas y aun con-
trarias, o de crear junto al tribunal del gadi, cadi, juez
religioso, otros organismos judiciales. Esas ordenanzas
seculares hallaron ambiente favorable para su aparicion
y desarrollo en el momento en que, habiendo pasado la
capitalidad del califato de Medina a Damasco, perdieron
Ios leguleyos todo influjo en la direccién de los negocios.

Como, segun los principios de la 3ari‘a, se debe obe-
diencia a las autoridades constituidas, todos tenian que
sujetarse de hecho a los mandatos de los gobernantes,
aun los alfaquies, los cuales buscaban consuelo en la de-
fensa tedrica de una ley mejor y en quejarse de “la mal-
dad del tiempo presente”, en el cual las ordenes de los
“principes de este mundo” ponian a los musulmanes en
trance de faltar al derecho divino, a no ser que se reti-
raran de este mundo. La conviccién de que la maldad de
los tiempos tenia que ir creciendo hasta el fin del mundo
no tardé en hallar expresién en hadices puestos en boca
de Mahoma: de este modo las circunstancias en que se vi-
via no eran sino el cumplimiento profético de situaciones
predeterminadas por Allah. Por otra parte, los alfaquies
nunca dejaron de condenar como kdfir, infiel, a los que
no quisieran aceptar la Sari‘a, por lo menos teéricamen-
te, la cual, si bien desde los primeros decenios del islam
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habia sufrido graves detrimentos en su aplicacién, habia
de'ser completamente restituida y aplicada en la época
feliz del futuro Mahdi, el Mesias del fin de los tiempos.

No faltaron, sin embargo, armisticios implicitos entre
el Es_ta.do y los alfaquies. La frontera de los ambitos res-
pectivos fue siempre vaga, y en la mayor parte de los ca-
sos el cadi era también funcionario del gobierno. En
todo tiempo se ha estudiado asiduamente la 3ari‘a y se
la ha tenido por unico objeto digno de estudio. La orien-
tacién tedrica que por fuerza de las circunstancias ha to-
mado y la necesidad de mantenerse en los carriles de las
escuelas juridicas, han inducido a algunos autores mu-
sulmanes a creerla fosilizada en sus formas arcaicas y a
presentar a los que se dan a este estudio como enemigos
de todo progreso. Otros, al contrario, opinan que la 3ari‘a
no ha cristalizado, que tiene cardcter progresivo, que de
hgcho evoluciona y se transforma con sus propios me-
dios, acomodandose a las circunstancias. Ambas posicio-
nes pareceran justas a quien se coloque en los distintos
puntos de vista en que se hallan los opinantes.

Muchas son las clasificaciones que de los actos hu-
manos, objeto de la Sari‘a, se dan en los libros. Conside-
rados en su aspecto religioso, se dividen en cinco 6rde-
nes principales, al-ahkdm al-hamsa:

1. .Obligatorios, wdgdib o fard, con sancién de premio
o cz?stlgo. La obligacién puede ser individual, fard al-‘ayn,
obligacién que incumbe a cada uno de los miembros de
la umma, comunidad; o bien colectiva, fard al-kifaya,
obligacién “de suficiencia”, que incumbe a la.umma y se

satisface cuando cumple con ella un mimero suficiente
de creyentes.

?. Re_comenda,dos, mandiub, mustahabb, actos no
obligatorios, cuyo cumplimiento merece recompensa.

. 3 Indiferentes, permitidos, mubah, murahhas, haldl,
gd@’iz. Actos sin premio ni castigo.

4. Reprobados, makrih. Actos que no reciben casti-
go, pero son contra el sentido de la ley.

5. Vedados, hardm, sujetos a sancién legal.

Haldl, licito, se dice también de cuanto no es ve-
dado, haram.
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No hay unidad de opiniones entre los autores sobre
buen nimero de actos que han de ser incluidos en una
u otra categoria. Lo que un autor o escuela tiene por
prohibido o reprobado €s para otra licito y aun reco-
mendable. Hay ademas muchas otras divisiones Yy sub-
divisiones, terreno fecundo para diferencias de escuela.

La “fatwa”

No vaya a creerse que los libros de las escuelas en
que esta contenida la Sari‘a puedan ser objeto de libre
investigacién, igtihdad. No le es dado a un individuo cual-
quiera sacar de ellos la aplicacién de la ley a un caso de-
terminado. Hay que acudir para ello a un jurisconsulto
llamado mufti, el cual da una opinién legal, llamada fat-
wa, en la que se expresa su parecer sobre el caso.

Conviene tener clara nocién de la fatwd, por ser éste
medio corriente y autorizado para orientar la opinién de
los musulmanes sobre lo licito ¥ ortodoxo en casos de-
terminados, y porque de la suma de esas orientaciones
particulares resulta la posicion tomada por la umma en
la continua evolucién de las circunstancias de la vida.
Gracias a la fatwd, la doctrina, tedricamente inmutable,
se va adaptando a la realidad concreta hasta en casos
en que esto hubiera sido imposible segun viejas opi-
niones.

La fatwa es la explicacion que un jurisconsulto auto-
rizado, el mufti, hace del sentido de la ley en un caso
concreto. Sirve, pues, para declarar y hacer aplicables a
casos particulares los preceptos contenidos en la 3ari‘a.
El ambito de la fatwd es tan amplio como el de la 3ari‘a
en los ordenes social y religioso, moral y politico.

La forma clasica de la fatwa es la de una pregunta,
generalmente breve, seguida de una respuesta fundamen-
tada; ésta puede alargarse en amplias declaraciones, has-
ta constituir una verdadera monografia sobre el caso en
cuestién. Tanto la demanda, rug‘a, como la respuesta,
que es la fatwd propiamente dicha, pueden ser orales, pero
se ha generalizado la forma escrita. Encabezada con la
basmala, “en €l nombre de Allah, clemente, misericordio-
so” y con la hamdala, “loor a Allah...”, la fatwa toma
la forma de una respuesta en abstracto: en ella no de-
ben figurar nombres de partes interesadas. El mufti, en
su respuesta, no puede flarse meramente de su juicio
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persona}, antes debe apoyarse en precedente: ina-
dps y ajustarse absolutamente a lc?s principioss %tztesr;n;r;g_
pia escuela juridica. Entran, pues, en la fatwd, como ha
hechp ngtar J. Lopez Ortiz, elementos de diz"eccién de
conciencia, de enseflanza concreta del modo de aplicar
pre:ceptos legales y de calificacién de la ortodoxia y mo-
;'lahdati. de una cond}lcta. Al final de la fatwd suele ha-
p:::gidz 'férmula Allah a‘lam, Allah lo sabe mejor, u otra
Entre los turcos otomanos, al con i
descrita, se particularizaba la pregungaﬁ:sge elf éﬁmﬁ
detalle, y entonces la fatwa, respuesta, se reducia a una
sol::.c1 palab.ra o _frase, como olur, se puede; olmaz, no se
lr;go. e; caiz (ga’iz), es licito; mesrudur, es legitimo, va-
La fatwa es un documento meramen i i
mas valor_ que el de la autoridad moraied(;orasl;leltgc?z’asgi
gue la emite. No imppne, pues, obligacién alguna, ni sale
91 campo especulativo, ni tiene caracter legislativo o
e,!ecutlvo, pero puede servir de fundamento al cadi para
dictar sentencia segin ella. La fatwad se da, sea a particu-
lares, sea.al cadi o al soberano que la solicite, y deberia
ser gratulfza', porque tedricamente en el islam’la justicia
<.iebe admgustr e sin exigir nada. La fatwa no esta su-
jeta a limites territoriales, pero si a limitaciones perso-
nales, porque sélo es valida para los adeptos de la misma
escuela juridica del mufti que la emitid.

Como la fatwé sirve en general para idi

oscuros o para orientar sobre casos I?uevoge:;dforﬂg?gsf
cién a la aplicacién del derecho es de gran importancia
y hasf colecciones de fatwa dadas por los mufties mé.s’
?,u'tonzafios. La importancia de este influjo determind
injerencias por parte del Estado, y asi, desde los tiem-
pos (}e la gran expansién otomana, hubo en Istanbul un
myftz oficial, sin perjuicio de la actividad de los mufties
privados, y sin que las fatwd de aquél tuvieran de suyo
mé:s autoridad que las de éstos. Mas tarde, en algunos
palst?s,' los gobernantes se han arrogado derechos de su-
pervision y disciplina sobre los mufties libres. A veces el
caracter de la fatwd ha degenerado hasta reducirse en
algunas partes al valor de un mero testimonio, y asi se
cpnta,ba el namero de ellas que cada litigante podia adu-
cir en apoyo de su pretension.
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LOS CINCO “PILARES” DEL ISLAM

En el primer islam no habia fijeza de opiniones sobre
los deberes primordiales de los creyentes. En el Coran
se inculcan con particular empefio los deberes relativos
a la limosna y al ayuno. Algunos, sobre todo los harigdies,
consideraban el §ihdd, guerra santa, como deber princi-
pal. Mas tarde, las cinco obligaciones principales de las
‘baddt, los actos que se refieren al culto, fueron llama-
dos los arkan al-islam, pilares, O columnas, del islam.
Son la profesién de fe, la oracion, la limosna, el ayuno y
la peregrinacién a la Meca.

La “tahara”

Condicion previa para la validez de buen numero de
actos rituales es la tahdra, pureza, purificacién, estado
de puridad legal, al que se da gran importancia.

La tahdra se pierde por determinados actos fisiologi-
cos, como el suefio, necesidades corporales, relaciones
sexuales, contacto con cosas O personas reputadas impu-
ras. Segin una tradicion, los paganos son impuros. Hay
musulmanes que consideran también impuros a judios
y cristianos, y, por tanto, se purifican después de haber
tratado con ellos. Cosas impuras, son, por ejemplo, el
vino, el cerdo, despojos de animales no comestibles.

El estado de impuridad puede ser mayor O menor. Al
que se halla en impuridad mayor se prescribe la ablu-
cién mayor, lavado de todo el cuerpo. La impuridad me-
nor se quita con la ablucion ordinaria, que consiste en
lavarse tres veces las manos; enjuagarse tres veces la
boca; limpiarse con agua tres veces la nariz; echarse tres
veces agua a la cara con la palma de la mano; lavarse
luego las antebrazos, primero el derecho, hasta el codo;
pasarse la mano mojada sobre la cabeza ¥ cuello y tam-
bién, en su caso, por la barba; escarbarse los oidos con
el dedo, y lavarse, por fin, los pies, primero el derecho,
hasta el tobillo.

Tanto en la ablucién mayor como en la menor hay que
formar intencién, niyya. El agua debe ser pura, y si se
suscitan dudas sobre ello, hay que asegurarse antes de
usarla. Al empezar las abluciones hay que invocar el
nombre de Alldh, y al finalizarlas hay que recitar la 3a-

S~
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zgd(szi,ntzsstin}o(xilio de que no hay mas dios que Allah, uni-
) ociados, y que Mahoma es su sierv ’
sajero. Hay f.érmulas pias acomodadas a cad: ﬂnsal.ldnelelg;
?fiﬁégge;elad::&dga pero no son indispensables para
lucion, acto puramente formal -
gtillr_arse para la ablucién podra decirse: “En no.mﬁ)lrgrs
fuga;,cl)n,dcllemente, misericordioso. En ti busco, Sefior ree
el aguijon de los demonios; j 1 rugio
: ; ; junto a ti me r i
pa:;a evitar su presencia”. Al fin de la ablucién: “:f:sgtli(-)
ilil;esgue no hay més dios que Allah, tnico, sin asociado
o ~guc: que’Mahoma es su siervo y su enviado. jLoor s;
al(’:ci (?r?:sr.scﬁl ti 1:1 alabanza. No hay mas dios que ti. Mis
malas. Hice entuerto a mi alma. A ti pi
n 1 . ti
:1 &e;ig?a,' ;r?'enlgr!, a ti me convierto. Perdéname y v?llg?
. i. Porque tu eres el perdonador, tu i
ricordioso. {Sefior!, ponme en i o los que. oo
¢ ' !, el numero de los
conyflierten sinceramente, en el numero de los (;11111: :2
gutfnﬁ;ag, en el nmero de tus siervos virtuosos. Haz de
acuerdemgrvct). paciente y agradecido. Concédeme que me
a e ti y que te nombre con frecuenci
nana y tarde ensalce tu alabanza”. HeRs, qie e
abll?zi(fsaltz el agua, o si ésta no es pura, debe hacerse la
ab n de modo abreviado con arena o tierra en que
o gf;n p:)lvo qtue sea considerado puro, tocando la tierra
plemente los vestidos, en los i ,
: , que se considera que
siempre hay algo de polvo, con las d
selas, y pasandolas lue ’ o e
y : g0 por el rostro y los ante
Esta ablucion, prescrita en el Coran! se llama tayagmc;:

La “Sahdda’, profesion de fe

La 3ahada es la expresién

ha X oral del tawhid, afirmaci
g:.hi II;lmmcla,d de A'llah en la profesion dé fe musulnllc::-1
fet‘ . o h?.y”n}as ~d1os que Allah, y Mahoma es el pro-
et ad e gllah g indicando que nadie mas que Allah es dig-
Mah: r:a og(tnén, 31' qft(lje se afirma la misién profética de

. a es la formula requerida, necesari

Iy : ’ a S -

ciente, para ser considerado ante la ley como miems{)rouge

la umma musulm ici
ana, participe de su j
a sus obligaciones.  derechos y sujeto

1. Cor. 4/46 43) y 5/9 (6).
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La plegaria, “salat”

La oracion ritual, salat, se halla ya mencionada en las
mas antiguas azoras del Coran. Se distingue de las ora-
ciones voluntarias, dejadas al arbitrio individual. La tra-
dicién explica el origen del nimero actual de cinco ora-
ciones diarias prescritas, enlazandolo con la subida al
cielo de Mahoma, donde Allah le prescribié cincuenta
oraciones al dia. Al galir de la Presencia, Mahoma en-
cuentra a Moisés, ¥ éste le aconseja que pida rebaja.
Asi 10 hace Mahoma. Allah accede y se contenta con vein-
ticinco. Por consejo de Moisés, Mahoma sigue regatean-
do, hasta que se deja en cinco el numero de tiempos
prescritos para la plegaria cotidiana.

Parece que al principio, en la Meca, fueron solo dos
los tiempos prescritos: uno al ocaso y otro al alba. Mas
tarde, después de la hégira, se halla mencionado en el
Coran un tercer tiempo intermedio. Esta parece era la
practica durante la vida de Mahoma; muy pronto des-
pués, y sin que conste claramente el proceso, se llega al
mimero definitivo de las cinco plegarias al dia prescritas
a todos los adultos y sanos de mente y de cuerpo.

No hay lugar exclusivamente sefialado para la plega-
ria; basta que no sea uno de los considerados impuros.
El lugar apropiado es la mezquita. Entre los prerrequisi-
tos exteriores para que la plegaria sea valida hay que
contar la tahdra, estado de puridad legal; indumentaria
adecuada; aislamiento ¥ orientacién. A la tahara se pro-
vee mediante las abluciones prescritas; segin una tradi-
cién, “la plegaria es la llave del paraiso, ¥ 1a ablucién es
1a llave de la plegaria”.

Los vestidos deben estar limpios y cubrir en los va-
rones por lo menos desde el cinto hasta la rodilla. Si se
trata de mujeres, solo pueden quedar descubiertas las
manos y el rostro.

Antes de la oracién conviene separarse del mundo, ¥
esto puede simbolizarse de varios modos, como con el
trazado de una linea en el suelo. Con frecuencia sirve
para esto una saggada, o alfombrilla destinada a la ora-
cién, en la cual suele estar representado un mihrab, ni-
cho, que en las mezquitas indica la qibla, orientacién ha-
cia la Meca. El orante vuelve su faz en eSa direccién,
utilizando para sefialarla cualquier objeto fijo, como una
Janza o un bastén hincados en tierra. Para hallar la orien-
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tacién hay brujulillas especiales. En la mezquita, la orien-
tacion esta indicada de modo permanente por una sefial,
ordinariamente un nicho mayor o menor, llamado mih-
rab.

El tiempo de las plegarias se regula por la posicién
de[ sol: al alba, antes del orto, se hace la plegaria del
fagr o subh, aurora. Desde el punto del mediodia hasta
que la sombra de un hombre en pie es tan larga como su
altura, es el tiempo de la plegaria del zuhr, mediodia.
Desde el fin de este periodo hasta el ocaso puede hacerse
la plegaria del ‘asr, la tarde. Puesto ya el sol, y hasta el
momento en que se pierden en el horizonte las tintas
rosadas, se cumple con la plegaria del magrib, ocaso. La

plegaria llamada ‘i5@’ puede hacerse desde este momento
hasta media noche.

Dia y noche, en sus tiempos determinados, resuena
en las tierras del islam desde lo alto de los minaretes el
adan, la llamada a la plegaria hecha por el muecin o al-
muédano, que ensalza la unicidad y gloria de Alldh, ben-
dice la memoria de Mahoma y con simples y melddicas
recitaciones invita a los creyentes a orar. Para el oficio
de muecin solia darse preferencia a gente ciega, que no
pudiera atisbar desde los altos minaretes las interio-
ridades de patios y terrados. El1 muecin, de pie, con el
rostro vuelto a la gibla, direccién de la Meca, con ambas
manos elevadas al nivel de los oidos clama en alta voz:

iAllah es maximo! (dos 0 cuatro veces)

jAtestiguo que no hay dios sino Allah! (dos veces)
jAtestiguo que Mahoma es enviado de Allah! (dos veces)
jAcudid a la plegaria! (dos veces)

iLlegaos a la felicidad! (dos veces)

jAllah es médximo! (dos veces)

iNo hay dios sino Allah! (una vez)

En el adan de la aurora, tras la invitaciéon: “Llegaos a
la felicidad”, el muecin afiade por dos veces: “La plegaria
es mejor que el sueno”.

Durante la llamada, el creyente ha de recogerse, es-
cuchar y repetir a media voz lo que el muecin va reci-
tando, pero, en vez de decir: “Venid...” y “Llegaos...”,
dice: “No hay fuerza ni poderio sino en Allah”. Al fin
del adan, el muecin y los oyentes recitan: *jSefior! Esta
es la llamada perfecta. Es el momento de la plegaria.
Concede a Mahoma acercamiento y excelencia y elévale:
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¢l grado de honor que le has prometido. Tu eres aquel
ue jamas falta a su promesa’.

b Nétese que la plegaria es rito de ala%barcllza,pineim;r;%\;:

iamente ae )

hecho por pecadores, no es px:opxa o

i dén de los pecados. Hecha,

aunque en ella se pide el perd ¢ i

i intencién de cumplir con lo p

pues, 1 ey - la validez tanto de

crito, requisito indispensable para A s que

legaria como de los demas actqs rituales, ; e

glelfe greceder inmediatamente, empieza la plegaria pro
piamente dicha.

La plegaria consta:

a) de un takbir, con el cual se introduce el .estado
sacro, de separacion del resto del mundo;

‘4 ¢ ignifica in-
de dos o mas raka‘dt. La rak‘a, que s :
o clinacién profunda, toma el sentido técnico de
agregado de actitudes del cuerpo y de px:eces que
constituyen un elemento ritual completo;

c) preces finales y fé6rmula de retorno al estado pro-
fano.

A) El takbir consiste en decir: “Alfdh A'kba_r, A(lelsa‘.;lcl)

es maximo”. Este takbir se lls.ma :ak;;regl;zs%;ggn,sacm
i e entra .
es de separacion del mundo y tado S
i i 1zando las manos al nive
Se pronuncia de pie, alzan L e e
delante. Desde este P
idos, con las palmas hacw: a
(s);desta en presencia de Allah. Se. le p:?l;lbécérigd l(:;:: (:19;
i mir ,
ar en nada mas, ni hablar, 1'11 _

:;)1:2:1' cosa que no esté prescrita O autorizada por el
ritual. ; .

Correspondiendo a las diferentes humildes posi;x;réi:
que el creyente va tomando dgrante l?lepsﬁ%n:i’gniﬁca

i i arabe que, ,
recomienda el dikr, palabra . > -
i, técni nte, designa eren
recuerdo, y que aqui, técnicamente, B A e
se ensalza la glo

formulas recomendadas en q1'1e . : °
jflléh y sus atributos de misericordia, compas'léra, x;:;.lgdnaa‘.i
nimidad y tantos otros; se confiesa la p.ropxa e te’
se pide la divina ayuda en ella y ser guiado rectamen
en esta vida.

B) Una rak‘a se compone de los siguientes ele-
mentos:
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. 1. Qiyam, posicién de pie. El creyente i -
cia la qilzla, alza sus dos manos al givel ’dgnl‘(a)lslt?ggolslay
dice: Allah Akbar. Luego junta las manos sobre el pecho
de'modo que la muieca derecha descanse sobre la iz-
quierda. Esto es lo preferible, pero puede también ha-
cerse que.la.s manos se junten sobre el cinto, la derecha
sobre la izquierda, o pueden quedar libres en posicién

natural. Lo esencial es mant ici
ral. T enerse en posicién -
rencia ante Allah. P on de reve

2. Qird’a. Recitacién obli i ati

. gatoria de la fdatiha? y d
a:lgunas algyas o versos del Coran, por lo menos treg dg
llpre elecmfin de cada uno. Antes de la fatiha puede’re—
citarse algun dikr, como los siguientes: '

—"“Loor a ti, jAllah! jTuya es la alabanza! jBendito es

tu nombre! ; j i
e Saeoh jEnsalzada tu majestad! ;Sélo a ti hay

—-“iSeﬁor.!, mantén las faltas tan lejo
iesté Oriente de Occjdente. iSeﬁor!jli;g?arrxrxg gg:?gd;:
:.ls m{g}l:;aas .cgerggrtlmlhenzovplanco queda limpio de toda
i) i ! lava mis faltas con agua, nieve y

—*“Me torno, sinceramente, enteramente al que
los y tierra. No soy de los politeistas. M? plggael('jiad?
rrlu sacrificio, y mi vida, y mi muerte son para Allé.h
el Senor de los mundos, que no tiene asociado. Estc;
es lo que se me ordena, y yo soy uno de los que se
someten. {Oh Sefior! Tu eres el Rey. A nadie hay que
igw;;i smig.a ti. T eres mi'dueﬁo, ¥y yo soy tu siervo.
dadSIPO b, 6Just,o conmigo mismo y confieso mi fragili-
dad. erdoname, pues, mis faltas, pues nadie sino tu
as perdona. jSefior!, guiame a la mejor conducta,

pues nadie guia sino tu, y apért:
ta, pues nadie sino tu pusédepha:;nﬂ%’ge mala conduc-

Al final se repite Allah Akbar, y lo mi .
A S
cada cambio de postura. v mo se hace &

3. Ruku, inclinacién profunda, poniend
sobre las rodillas, manteniendo la egpalda fieéz.s sﬁa'na;f
qugarla y la cabeza en posicion natural, sin alzarla ni
bajar}a. Nada hay que decir mientras uno se inclina. No
hay tiempo fijado para la duracién de la inclinacion. ‘Du-
rante ella, el dikr puede ser: “jAlabado sea mi Sefior, el
exce_lso! iGlorificado sea!” Al enderezarse puede de(;ir'
“Allah oye a los que le glorifican”. .

2. El texto de esta azora se halla en la p. 21.
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4. I‘tiddl. Posicién vertical, quieta, con las manos,
palmas hacia adelante, a la altura de los oidos.

5. Sugud, postracion. Mientras se pronuncia el tak-
bir, se inicia la postracion en direccién de la gibla, sin
sentarse para ello sobre los talones, y de modo que la
frente y la nariz lleguen al suelo y lo mismo las palmas
de las manos y las rodillas y pies. Posicién de maxima
humildad en que puede decirse: “;Gloria a ti, Sefor!
He sido injusto conmigo mismo. He obrado la maldad;
perdéname, Sefior”. No hay tiempo determinado para
la postracion, pero, por breve que sea, el cuerpo ha de
quedar por 1o menos un momento sin moverse.

6. CGulis, o qu‘ud. Acto de quedar sentado. Para ello
se alza la cabeza, mientras se pronuncia el takbir, y se
sienta el cuerpo sobre los talones colocando las manos
sobre los muslos, algo mas arriba de la rodilla. El dikr
puede ser: “jSefior! concédeme proteccién, ten compa-
si6n de mi; otérgame seguridad, guiame, consérvame,
elévame, haz que mis asuntos prosperen”. O bien: “iSe-
fior!, tu ayuda pido y tu perdon. En ti creemos, en ti con-
fiamos, a ti nos sometemos, Nnos alejamos de los que de
ti se apartan. jSefor! a ti s6lo servimos, a ti acudimos,
ante ti nos postramos. En tu misericordia ponemos nues-
tra esperanza; tememos tus graves castigos. Estos alcan-
zaran seguramente a los que de ti se alejan”.

7. Sugud, segunda postracion, igual que la primera,
con la cual se completa la unidad ritual, la rak‘a.

A estas actitudes acompaiia la recitacion de férmulas
fijas, como las indicadas. Hay ademas multitud de deta-
lles secundarios minuciosamente descritos por los trata-
distas, los cuales enumeran también largas series de
causas de invalidez de la plegaria por defectos volunta-
rios o accidentales.

El numero de raka‘d@t que integran una plegaria es
variable. A la plegaria de la aurora se asignan dos rak‘a;
a las de mediodia, tarde y ocaso, cuatro, y a la de des-
pués del ocaso, tres.

C) Las preces finales consisten en: a) el taSahhud,
profesion de fe musulmana; b) férmula de bendicién de
los profetas; c) al-salam al-tahlil.

Concluidas las raka‘dt determinadas para cada una de
las plegarias,. y después de la ultima postracién, sigue un

T~
-
-
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segundo gulis o qu‘dd, durante el cual se recita el ta-
Sahhud: “Para Allah sean todas las alabanzas, todas las
bendiciones, todo lo bueno, todo 1o agradable. La paz sea
sobre ti, joh Profeta!, y la misericordia de Allah y su
bendicién! La paz sea sobre todos nosotros y sobre to-
dos los siervos fleles de Allah. Atestiguo que no hay mas
dios que Allah, el tunico, sin asociado. Atestiguo que
Mahoma es su siervo y enviado”.

Férmula benedictiva: “jOh Allah! Ensalza a Mahoma
y a sus verdaderos seguidores como ensalzaste a Abrahan
vy a sus fieles secuaces. Tu eres el alabado, el magnifica-
do. {Oh Allah! Bendice a Mahoma y a sus sinceros se-
guidores como bendijiste a Abrahan y sus fieles secua-
ces. Tu eres el alabado, el magnificado”.

“iSefior! Hazme a mi y a mi descendencia asiduos
en la plegaria. Acepta la mia. jSefior!, protégeme a mi, y
a mis padres y a los creyentes cuando llegue el dia de
la cuenta”.

En este punto puede ponerse fin a la plegaria recitan-
do el salam al-tahlil, con el que se resuelve el estado
sacro, o pueden afadirse otras preces individuales, como
la siguiente, tomada de un hadiz:

“jOh Allah!, en ti me refugio para librarme de an-
siedad y de adversidades; tu refugio busco para remediar
mi pereza y falta de energia; tu refugio busco como re-
medio a mi mezquindad y cobardia; tu refugio busco
para no ser agobiado por deudas ni oprimido por otros.
iOh Allah!, dame lo suficiente de lo que es licito para
alejarme de lo que esta vedado, y con tu favor librame
de desear cualquier cosa fuera de ti”.

El salam al-tahlil consiste en repetir, sin abandonar
la postura del gulis, el dikr: ‘“La paz sea con vosotros
y la misericordia de Allah”, volviendo una vez la cabeza
hacia la derecha y otra hacia la izquierda, como saludo
a los presentes, o si la plegaria es a solas, a los dos an-
geles custodios.

Witr, o watr, niimero impar, es el término empleado
para designar el numero impar de raka‘at, de uno a once,
que se afiaden a la oracién de la noche, ‘i$a’. Esta adicion,
obligatoria para los adeptos de la escuela hanafi, es sélo
de sunna para las demas escuelas de derecho.

Al final de las plegarias cotidianas o, por lo menos, al
terminar la de la noche, se recita el qunit, férmula breve
y muy antigua que, segun una tradicién, habia formado
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parte del Corén: puesto el creyente en la presencia de
Allah, implora su ayuda, afirma su creencia en él, mani-
fiesta su arrepentimiento e implora el perdén de sus cul-
pas, temeroso de castigo riguroso y con la esperanza
puesta en la misericordia divina: ‘“{Sefior, imploramos
tu ayuda y tu perdon. Creemos en ti y a ti nos confia-
mos. Ante ti manifestamos nuestra compuncién y deja-
mos a cuantos te son infleles. A ti solo adoramos, a ti
te rogamos, ante ti nos prosternamos, a ti corremos y
nos precipitamos. Esperamos en tu misericordia, tememos
tus castigos rigurosos, los castigos que ciertamente alcan-
zaran a los que te son infleles”.

Después de la plegaria ritual se aconseja el dikr, re-
cuerdo y mencién del nombre de Alldh. Por ejemplo, re-
petir treinta y tres veces cada una de estas frases: “Glo-
ria a Allah. Alabanza a Allah. Allah es maximo”. Y ter-
minar con: “No hay dios sino Alla, unico, sin asociado”.

La plegaria, asi esquematicamente descrita, puede
alargarse, no s6lo segun el nimero de raka‘dt, sino tam-
bién por la adicién, dentro de cada rak‘a y después de la
fatiha, de partes mas o menos largas del Corén. La ple-
garia de cuatro raka‘at, sin aditamentos supererogato-
rios, puede hacerse en unos cinco minutos.

El islam no tiene dia de descanso obligatorio, como el
sabado judio o el domingo cristiano, pero los viernes la
plegaria del mediodia, la saldt al-gum‘a, tiene solemni-
dad especial. Notese que el islam oficial da gran impor-
tancia a los actos religiosos practicados en comun. Para
la plegaria del viernes, a la hora del mediodia, todos
concurren a la mezquita, llamada aljama, destinada a con-
gregar obligatoriamente a los muslimes varones duran-
te la plegaria del viernes. El Coran prescribe que mien-
tras dura la congregacion cesen fuera los negocios. Des-
pués de descalzarse, como es costumbre, para entrar en
la mezquita, la gente se va colocando, ordenada y com-
pacta, frente al mihrdb con que se indica la orientacion
hacia la Meca; todos permanecen de pie, en filas parale-
las, de modo que los pies de los de toda una fila coincidan
en la misma linea. Si hay mujeres presentes, éstas for-
man sus fillas detras de las de los hombres. En este caso,
una vez concluidos los ritos los hombres no deben aban-
donar sus sitios hasta que todas las mujeres hayan sa-
lido.
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En la oracion del viernes y en las que se hacen en gru-
pos mas o menos considerables, hay un dirigente, llama-
do imdm3, colocado delante de la primera fila de los
asistentes, al cual éstos han de imitar con perfecta dis-
ciplina en las sucesivas actitudes rituales. La distancia
entre el imam y la primera fila, y entre las filas siguien-
tes, ha de ser tal que cada fila pueda efectuar su pos-
tracién de modo que la cabeza no llegue a tocar a los
de la fila de delante. En los primeros tiempos, las fun-
ciones de imdm estaban reservadas al jefe de la comuni-
dod, o sea al califa en su capital y a los gobernadores
lugartenientes del califa en las grandes ciudades; pero
este cargo ha ido perdiendo poco a poco su importan-
cia primera, de modo que puede actuar como imdm cual-
quier muslim suficientemente instruido en los ritos. De
suyo, este honor corresponderia al mas autorizado de
los reunidos, pero de ordinario hay en las mezquitas ma-
yores personas encargadas de este menester y remune-
radas por sus servicios; técnicamente no hay cargo pro-
fesional de imam: so6lo durante la plegaria se es imdm,
y se deja de serlo cuando se termina.

Detalle especial de la plegaria oficial del viernes, es
la hutba, alocucién, pronunciada por el hdtib, antes de
los ritos de la plegaria. Una vez hecha la llamada ordi-
naria a la oracién por el muecin, los asistentes, puestos
en pie, escuchan la hutba. El hdtib, estando de pie sobre
el_ minbar, en castellano almimbar, especie de pilpito, se
dirige a los reunidos teniendo en la mano una espada de
madera, 0 un arco, o un bastén. Durante la alocucién,
los oyentes han de permanecer sentados y en silencio.
La hutba se divide en dos partes. La primera tiene pau-
ta fija: se empieza por la hamdala, alabanza de Allah;
sigue la evocacién de las excelencias de Mahoma, una
plegaria de intercesion por todos los creyentes con hono-
rifica mencion de los jefes de la comunidad, recitacién
de alguin pasaje del Coran y exhortaciones a la devocion.
Antes de empezar la segunda parte de su discurso, el
hdtib se sienta por breve tiempo. En esta segunda parte,
el tema es libre, pero muchos prefieren servirse de tex-
tos ya preparados en libros para este fin. Cualquier tema
que se refiera al buen ser de la umma, comunidad, es
admisible. Al revés del ritual, cuyas preces siempre repe-

3. En castellano, imdn. En lo que sigue conservo la palabra
imam, para no crear confusién con el arabe iman, la fe.
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tidas se pronuncian en arabe, la hulba se pronuncia en
el lenguaje de la regién, como es natural. La mencion en
la hutba del nombre del califa, y, en tiempos posteriores,
de los principes reinantes, a pesar de no estar ritualmen-
te prescrita, y aun de haber sido condenada como abuso,
ha sido circunstancia muy importante en la vida social y
politica de los pueblos islamicos, porque equivale a un
reconocimiento de soberania, y el omitirla se tenia por
sefial de rebelién o por afirmacién de independencia.

Una vez concluida la hutba y para anunciar que va
a tener comienzo la plegaria, se pronuncia en alta voz la
ig@ma, segunda llamada a la oracién. De ordinario, la
persona encargada de hacerlo es el muecin, el mismo que
desde-el minarete pronuncié el adan, la llamada a la ple-
garia. La férmula es casi la misma. La variacién mayor
consiste en que, en vez de la frase: “Llegaos a la feli-
cidad”, dice: “Va a empezar la plegaria”; entonces el
imdm la inicia con la palabras “Allah es maximo”, y al
mismo tiempo alza sus manos, y con él todos los reuni-
dos, al nivel de los oidos, como se ha dicho al describir
las posturas que se van adoptando en la plegaria. Luego,
en voz sumisa, se recita algun dikr, y seguidamente el
imdm recita la fatiha en alta voz, haciendo pausa tras
cada aleya o versiculo, para que en el intervalo el audi-
torio pueda ir repitiéndolo. Sin embargo, los de la escue-
la hanafi consideran que la recitacién del imdm es sufi-
ciente, sin que la audiencia esté obligada a repetirla.
Cuando el imdm concluye la fatiha, todos los presentes
responden “Amin”.

Luego el imdm, en alta voz recita algun pasaje del
Coran, que los presentes escuchan en silencio. Todos los
takbir que se recitan a cada cambio de postura han de
pronunciarse en voz alta. Los dikr que se recitan en la
inclinacién y en la postracién se pronuncian en voz baja
por el imdm y los asistentes. La plegaria cotidiana del
mediodia es de cuatro raka‘dt; por excepcién, en la del
viernes s6lo dos son de estricta obligacién, pero es de
sunna que cada uno recite otras dos tan pronto como
llegue a la mezquita, aunque llegue tarde.

Los autores dan gran importancia a la plegaria, mo-
mento de aproximacion a la divinidad, medio para borrar
los pecados y para alcanzar lo que se necesita, reparo
contra la impiedad, necesaria condicién para salvarse,
porque de esto tratard el primero de los puntos de que
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se pedird cuenta el dia del juicio. Hay que ir a la plega-
ria pensando que se trata de la ultima, como si se estu-
viera sobre el estrechisimo puente tendido sobre el in-
fierno, con el angel de la muerte a la espalda.

No cabe duda de que la plegaria ritual ocupa lugar
preeminente en la religiosidad oficial. Sin embargo, se ha
hecho notar que su minuciosa reglamentacion, de la que
en estas breves lineas no se puede dar idea, conduce en
muchos casos a un estéril ritualismo. Se ha llegado a ci-
frar el ideal de religiosidad musulmana en su exacto cum-
plimiento. Tanto en ésta como en otras plegarias que se
dejan a la libre voluntad de cada uno, queda siempre la
misma inconmesurable distancia entre el siervo y el Se-
nor, el Soberano absoluto, inaccesible, arbitrario duefio
del destino de sus criaturas. Ha habido almas que han
querido ir més alld y acercarse a la divinidad bajo el sig-
no del amor, pero han topado con la irreductible oposi-
cion de tedlogos y alfaquies para quienes no hay rela-
cién posible de reciprocidad entre la excelsitud de Allah
y la insignificancia del hombre, y tachan de peligrosa in-
novacién cualquier intento en tal sentido. Para ellos la
religiosidad est4d canalizada por los ritos establecidos.

Ademas de estas plegarias obligatorias, hay otras que
no lo son, clasificadas por Algazel en las tres clases de:
sunna, mustahabdb y tatawwu’, o sea: de costumbre, reco-
mendadas y voluntarias.

Entre las plegarias de sunna estan las de las dos
grandes fiestas del islam: Una llamada ‘id al-fitr o ‘id
al-sagir, fiesta del principio o fiesta pequefia. Fitr signi-
fica principio, es decir, principio de la vida ordinaria
después del ayuno de ramadan. La otra flesta se llama
‘id al-adha o ‘id al-kabir, fiesta del sacrificio, o flesta
grande.

Los preliminares para la plegaria en estas fiestas son
los mismos que para la oracién del viernes en la aljama.
Hay que tomar un baifio, vestir los mejores trapitos, per-
fumes si es posible, y presentarse limpio y pulido. El
tiempo para la plegaria comun en tales dias ha de ser
entre la salida del sol y el mediodia. El lugar suele ser la
musalld, espacio amplio al aire libre destinado a tal efec-
to. La plegaria en estos dias se limita a dos rak‘ac. En el
ritual de estos dias ocurren ciertas formas arcaicas que
no se observan en la oracién cotidiana obligatoria. La
hutba en estos dias se pronuncia al fin de la pleg: ria.
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Plegaria especial, de la que trata el Coran®, es la saldt
al-hawf, del temor, ante la inminencia de un ataque ene-
migo. En este caso, los creyentes hacen la plegaria en dos
filas, y mientras unos se prosternan, otros estan alerta
con las armas en la mano.

La plegaria por un difunto, ‘ala al-mayyit, y la parti-
cipacién en el funeral, es de obligacién que incumbe a la
comunidad. La plegaria de rogativas para alcanzar la llu-
via, salat al-istisqd’, y la que se recita durante los eclip-
ses, saldt al-kusif, tienen también rituales especiales.

Entre las plegarias recomendadas y las voluntarias
puede citarse la saldt al-hdga, cuando uno se halla en
necesidad, y la saldt al-istihdra, que se hace antes de to-
mar graves resoluciones. A la salat al-layl, que se hace
durante la noche, recomendada en varios pasajes del Co-
rans, y llamada también tahagdud, se atribuye mérito
especial. Tahaggud significa el acto de la vigilia noctur-
na, y en el Coran se nos dice que: “Allah sabe que tu
[Mahoma] velas en plegaria casi dos tercios de la noche,
o la mitad, o un tercio, y que asi lo hacen algunos de los
que estdn contigo...”¢. Esta plegaria consta de ocho
raka‘at divididas en grupos de dos, seguidas de un witr
de tres raka‘at. Pero si el witr se ha recitado ya en la
plegaria de la noche, ‘i3d’, no es menester afiadirlo a las
ocho raka‘dat.

Otra plegaria, también nocturna, y relacionada con la
anterior es la llamada tar@wih, que etimoldgicamente sig-
nifica “el acto de tomar descanso’’; consta de ocho raka‘at,
mas las tres del witr y se toma un breve descanso al fin
de cada dos raka‘at. Este namero ha sido luego aumen-
tado hasta 23 raka‘at y en ellas, a lo largo del mes de
ramadan, suele recitarse todo el Coran.

La limosna, ‘“‘zakat”

Zakdt, en castellano azaque, es palabra gue en su ori-
gen implica sentido de purificacién, de justificacion, v
luego toma el sentido de socorro material a los desvali-
dos en la forma concreta de limosna real. A veces se usa
sadaga, como sinénimo de zakdt, pero otras veces sadaqa
indica la limosna espontanea, no reglamentada.

4. Cor. 4/102-104 (101-103).
5. Cor. 13/1-6; 73/20; 17/81 (79).
6. Cor. 73/20.
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Numerosos son los pasajes en que el Cordan exhorta a
la liberalidad y la menciona, juntamente con la plegaria,
como dos elementos esenciales de la religion. Por ejem-
plo: “...los que sufren con paciencia por deseo del rostro
del Sefior, y cumplen con la plegaria, y de 1o que les he-
mos otorgado dan limosna en secreto o abiertamente...,
de éstos sera la recompensa de la mansién, los jardines
del paraiso...”?. Y: “s6lo visitara las mezquitas de Allah
quien cree en Alldh y en el ultimo dia, y es constante en
la plegaria y da la limosna y no teme sino a Allah. Quizas
éstos sean de los guiados” 3.

En la hermandad de la comunidad musulmana se
amonesta a los pudientes a dar de la superfluo a los ne-
cesitados, como derecho propio de éstos, y como medio
de justificar y purificar los bienes que Allah concede. La
limosna, al principio sélo recomendada por el Coran en
la época de la Meca, es luego declarada de obligacion,
con tasa determinada, percibida por Mahoma y por las
personas para ello destinadas. 1.os recursos asi obtenidos
los destina especificamente el Coran® al socorro de po-
bres y menesterosos; a la retribucién de los que de tal
administracién se ocupan; a amansar 10s corazones, es
decir, a servir de llave de oro para los fines que Mahoma
se proponia; al pago de deudas, socorro de viudas y
huérfanos, rescate de esclavos, guerra contra infieles y
ayuda de viandantes.

Muerto Mahoma y pasados los primeros tiempos de
gobierno patriarcal, el azaque se convierte inevitablemen-
te en impuesto sobre el patrimonio, y es la uinica contri-
bucidén legal impuesta a los musulmanes, y sé6lo a los mu-
sulmanes, con exclusién de los demas sibditos del Esta-
do, sobre los cuales pesan otras cargas.

La evolucién y desarrollo de la administracion va lue-
go desvirtuando la significacién primera de esta gabela
y torciendo a otros fines la aplicacion de los fondos del
azaque.

En los Estados musulmanes modernos se ha desecha-
do por arcaica e inservible la legislacion tributaria de la
Sari‘a, a la que han sucedido métodos occidentales; pero
los musulmanes pios siguen considerandose obligados por
deber fundamental a purificar sus bienes y destinan el
importe del azaque a fines de religién y de beneficencia.

7. Cor. 13/22-23.

8. Cor. 9/18.
9. Cor. 9/58-60.
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Forma particular de la limosna, que en este caso ha
conservado su primitivo caracter, es la llamada zakdt
al-fitr, que se tiene por obligatoria para todo muslim
libre y pudiente. Consiste en el reparto de dones en espe-
cie, ordinariamente alimentos, a los pobres, con ocasi6én
de 1a flesta del fin del ayuno de ramadéan, segin normas
detalladamente prescritas.

En cuanto a otras formas de limosna privada, es im-
presién de no pocos observadores que son muy corrien-
tes entre musulmanes. La recomendacién de la limosna,
inculcada desde los mas tiernos afnos, ejerce saludables
efectos en el animo de los musulmanes, y a la dignidad
con que el mendigo suele pedir en nombre de Alldh
suele corresponder la generosidad, en ocasiones heroica,
del que en nombre de Allah se desprende de 1o que de €l
ha recibido.

El ayuno, “sawm”

Hablando en general puede decirse que el Coran no
se ocupa del ayuno, sawm, siyam, en las azoras de la
Meca; aunque se halla su mencién en la azora llamada
Miryam '°, Maria, el contexto parece indicar que en este
pasaje el significado de sawm es el primario, de absten-
cién en general, y no el técnico, de ayuno de alimento,
de bebida y de relaciones entre sexos que luego ha pre-
dominado. El pasaje describe la angustia de Maria en el
desierto, sola, en el momento del parto. Se apoya contra
el tronco de una palmera y oye una voz que la anima a
no entristecerse, porque “el Sefilor ha hecho que a tus
pies brote un arroyo, y sacude el tronco de la palmera y
ésta dejara caer datiles' frescos y maduros. Come, pues,
y bebe y enjuga tus ojos, y si vieras a alguno, dile: he
hecho voto al Misericordioso de abstenerme, y hoy no
hablaré a nadie”. Vista la orden de que coma y beba, la
abstencion ha de referirse a voto de silencio durante aquel
dia.

Cuenta la tradicién, refiriéndolo a Ibn ‘Abbas, que,
cuando Mahoma llegé a Medina, vio que los judios ayu-
naban el décimo dia del mes de muharram. Se le dijo
que era porque Moisés habia ayunado en tal dia en con-
memoracién de haber sido libertados los judios de la es-
clavitud del faraén, y Mahoma respondi6é que ellos (los

10. Cor. 19/27 (26).
Religiosidad musulmana C 3
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musulmanes) estaban mas cerca de Moisés que los ju-
dios, y ordend que se observara el ayuno del dia décimo
‘asira’, del primer mes, correspondiente al kippir judio
del mes de tisri.

Cuando poco después quiso Mahoma recalcar su ro-
tura con los judios, suprimio la obligacién del ‘a@$ird’ y
establecid, copidndolo quiza de la cuaresma cristiana, el
ayuno del mes de ramadan !, con preceptos muy pecu-
liares. Este es el ayuno cuya observancia constituye uno
de los preceptos fundamentales del islam.

La obligacién del ayuno alcanza a todos los muslimes
llegados a la pubertad, sanos de cuerpo y mente. Quien
negara ésa obligacién seria tenido por inflel; quien sin
negarla no quisiera cumplirla, deberia ser obligado a ello
con medios coercitivos, incluso encarcelamiento. La obli-
gacién del ayuno se difiere para los viajeros, soldados en
expedicién y cuantos por motivos razonables no puedan
cumplirla en el tiempo prescrito. Todos éstos deben luego
cumplir con los ayunos prescritos. Estan exceptuados, sin
ulterior obligacién, los enfermos desahuciados y los que,
por razon de edad, fijada en cuarenta afios para los va-
rones, no se sienten con fuerzas para ayunar. El Coran 12
admite también redencion, fidya, del ayuno si se alimenta
a un pobre, pero insiste en que es mejor el ayuno. Requi-
sito indispensable para la validez del ayuno es la niyya,
intencion expresa de cumplir con el ayuno, que ha de ser
renovada al alba de cada uno de los dias de ramadan.

La esencia del ayuno estd en abstenerse por completo
de las muftirat, es decir, de todas aquellas cosas que pue-
den quebrantar el ayuno. Estas son: toda clase de ali-
mentos y bebidas, uso de tabaco, de perfumes y rela-
ciones sexuales. Tal abstencion ha de durar todo el dia,
desde que por la mafana, a la primera claridad del alba,
puede distinguirse un hilo blanco de otro negro, hasta
que por la tarde, a boca de noche, no es ya posible di-
ferenciarlos. Se aconseja ademas que “la lengua ayune”
donde mas pecado tiene, absteniéndose de palabras da-
fnosas y ejercitandose en la recitacién del Coran.

Los dias destinados al ayuno son todos los del mes
de ramadan. El calendario musulman es lunar, y el prin-
cipio del ramaddan ha de determinarse por la visién ac-
tual y directa de la nueva luna, dejando aparte célculos

11. Cor. 2/179-181 (183-185).
12. Cor. 2/180 (184).
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astronomicos. Con tal método puede suceder que el mes
tenga legalmente 28, 29 6 30 dias, segin la fecha en que
se haya visto la luna nueva al principio del mes de ra-
madan y del siguiente. No es, pues, de extrafiar, con oca-
sién del principio de ramadan, ver grupos por las calles
y gente en los terrados, vueltos todos hacia poniente para
distinguir en el cielo el sutil creciente de la luna nueva.
El anuncio oficial de que ha sido vista va de ordinario
refrendado por el cadi y se da a conocer por un cafo-
nazo o por otros medios segun las localidades.

Se ha hecho notar que aun los muslimes negligentes
en la observancia de otros preceptos de su religién tie-
nen interés en no desentonar cuando se trata del ayuno.
Asi, los paises de mayoria musulmana ofrecen aspecto
caracteristico durante los dias de ramadéan. El ritmo or-
dinario de la vida social, adormecido y como paralizado
durante el dia, se aviva y acelera a medida que cae la
tarde, cuando todos se preparan para el momento en que
es licito el fatiir, desayuno. Los que pueden, han tomado
ya buen descanso durante el dia, y los que no, han de
arreglarse por la noche.

Aunque sin caricter obligatorio, las plegarias llama-
das tarawih, de las pausas, suelen hacerse por la noche
durante el ramadan, después de las oraciones ordinarias
del ocaso y de la noche. La duracion de las tarawih, de-
pende del imdm que las dirige, y puede oscilar entre
veinte minutos y varias horas. Suele haber en las mez-
quitas muchos grupos que las hacen separadamente.

Acabadas estas devociones, la gente pasa el resto de
la noche en mutuas visitas, convites y reuniones y en pla-
ceres de todas clases, que contrastan con la austeridad
del ayuno diurno. Casas y sitios publicos estan brillante-
mente iluminados, los cafés rebosan de parroquianos y
por todas partes circulan vendedores de dulces y de re-
frescos. Pasada la media noche empiezan los muecines
desde los minaretes las prolongadas llamadas a acordar-
se de Allah, que la noche adelanta su curso, que hay que
tomar la ultima refeccién, sahilr, antes de que apunte el
dia. Algunos hacen una plegaria matutina supererogato-
ria antes de la obligada oracion del alba.

Concluida ésta, empieza la somnolencia y afliccion del
dia, especialmente si es en verano. Varios y de diferentes
baises son los autores que han puesto nota en los refri-
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gerios con que en privado se consuelan a veces los que
pueden.

Con mayor interés todavia que al principio del rama-
dan se espera ver la luna nueva que ha de poner fin al
ayuno. La noticia de que ha sido vista provoca jubilo
general. En todos las casas se ha hecho ya limpieza. Se
ha renovado lo viejo, se activa la cocina, se preparan las
salas de recibir. Las barberias estan llenas de parroquia-
nos, los sastres entregan las ropas nuevas encargadas,
todos buscan en las tiendas regalos para los amigos, pre-
paran el aguinaldo para los dependientes, dan a los po-
bres la limosna del fin del ayuno.

Estos son los preliminares del ‘id al-fifr, fiesta del fin
del ayuno, llamada también flesta pequefa, ‘id al-sagir, y
en turco Kiiciik bairam, con el mismo significado, para di-
ferenciarla del Biiyiik bairam, fiesta grande, en arabe ‘id
al-kabir, o ‘id al-adha, fiesta del sacrificio, que se ce-
lebra el 10 del mes de du ’I-higdda, dia en que termina la
peregrinacién a la Meca. Sin embargo, la flesta pequefia
es méas popular y mas sentida, pues celebra la conclusion
de un periodo de privaciones comuin para todos. La gen-
te, con atavios de gala, llena las calles, hay mutuas en-
horabuenas, convites y regalos, se distribuye a los po-
bres y necesitados la acostumbrada zakdt al-fitr, limos-
na del fin del ayuno, abundan las diversiones populares
y con frecuencia se prolonga el regocijo uno o mas dias.

Ademis de este ayuno, obligatorio para todos, hay
otros particulares que, en su caso, también son de obli-
gacién, o al menos de consejo, sea por voto hecho, sea
por reparacién de omisiones o por sancién de faltas co-
metidas, segun tarifas diversas de las varias escuelas.
Hay ademas ayunos libremente practicados, como el ya
mencionado ‘@$#ra’, que consiste en ayunar durante vein-
ticuatro horas seguidas, desde una puesta de sol a la si-
guiente.

Algazel, tratando del ayuno en su Ihya’, al principio
del Kitab asrar al-sawm, tratado sobre los misterios de
ayuno, pondera cuan agradable sea a Allah esta préctica
y cuan aborrecida del demonio. Este cuenta para sus de-
pravados fines con la lozania de las pasiones del hombre,
las cuales son obstaculo para el conocimiento y el acer-
camiento de Allah, y en el ayuno se hallan los medios
para debilitarlas. Pone ademdas Algazel sobre el mero
cumplimiento de los preceptos del ayuno, de los cuales
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se sacaria s6lo sufrir hambre y sed, un grado superior,
que consiste en mantenerse vigilante sobre los sentidos
para evitar cuanto pueda apartar de la unién con Allah,
porque el verdadero ayuno no consiste tanto en la ma-
terialidad de la abstinencia cuanto en la sujecion de las
pasiones. El ayuno es la puerta del servicio de Alldh.

La peregrinacion, “hagg”

El hagdd, peregrinacion a la Meca, es también “colum-
na” fundamental del islam. Se compone de una serie de
ritos usados por los arabes antes del islam y adoptados
por Mahoma con ciertas modificaciones. La obligacion
de peregrinar a la Meca una vez en la vida incumbe a
todo musulman adulto y sano si las circunstancias de su
fortuna y otras externas, ajenas a su voluntad, no se lo
impiden. Esa obligacién tiene su raiz en el Coran: “En
verdad, el primer templo que fue fundado para los hom-
bres es en verdad el que estd en Bakka [la Meca]..., ¥
los hombres deben a Allah la peregrinacién, aquellos a
'quienes sea posible hacerlo...” ¥ Sin embargo, la in-
mensa mayoria de los musulmanes mueren sin haber vis-
to la Meca.

Hay dos clases de peregrinacién: mayor y menor. Esta,
llamada ‘umra, puede hacerse en cualquier tiempo del
afo. Sus ritos son sélo los del ihram, tawdf y sa‘y. Estos
ritos entran también en el hagg, la peregrinacién propia-
mente dicha. El territorio que circunda la Meca se con-
sidera sacro. Por consiguiente, se le declara y se le llama
haram, cosa o lugar prohibido. Sus confines se hallan
indicados por una especie de pilastras indicadoras, ‘ala-
mayn, situadas junto a los caminos principales. Los pe-
regrinos deben penetrar en el territorio sacro en estado

‘de ihrdm, separacion simbdlica de lo profano, indicada

por una indumentaria arcaica, llamada también ihram,
la cual consiste en dos piezas de tela blanca, como dos
toallas grandes, sin costura. Una de ellas, izar, se arrolla
al cuerpo cubriéndolo desde la cintura a las rodillas; la
otra, ridd’ o wisah, se anuda sobre el busto de modo que
cubra el hombro izquierdo y espalda, pasando hbajo el
brazo derecho. Al peregrino en estado de ihrdm se le
llama muhrim. Puede usar sandalias, pero no zapatos.

13. Cor. 3/91 (97).
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Requisito preliminar de todos estos ritos es el esta-
do de pureza legal y la miyya, intencién de cumplir con
lo prescrito. La ley prescribe que el ihram se vista antes
de entrar en la Meca, en sitios determinados de los cami-
nos que a ella conducen. Una vez revestido del ihram, el
hagg, pl. huggag, peregrino, pronuncia en alta voz la
talbiya, formula antiguisima, luego islamizada, con la
cual el hdgg se dirige a Allah. De esta férmula hay va-
riantes mas o menos breves. Segun la tradicion, recogida
por al-Buhari, Mahoma la recité asi: Labbayka, alldhum-
ma labbayka, labbayka; la Sarika laka, inna 'l-hamda
wa- ’l-ni‘mata laka wa- ’l-mulka, la Sarika laka: “Aqui
estoy para servirte, joh Allah!, aqui estoy para servirte;
no tienes compafiero, tuyas son la alabanza y la gracia,
tuyo es el reino, no tienes igual”. Esta férmula y sus si-
milares son caracteristicas de los ritos de la peregrina-
cién, durante la cual los huggag, peregrinos, la repiten
constantemente.

El hagg, en estado de ihram, debe abstenerse de mu-
chos actos que le son licitos en el estado ordinario profa-
no. Estos ritos, paganos de abolengo, islamizados por Ma-
homa, responden a un sentimiento de veneracién por los
lugares sacros. El cambio ritual de los vestidos y las abs-
tenciones impuestas al hddg deben sin duda producir
honda impresiéon en quien se dirige a la Ka‘ba como a
la casa de Allah. Se recomienda al hdgg que, al llegar a
la vista de la Meca, recite esta plegaria: *“{Seiior! he aqui
tu lugar santo, mansién de paz. El que aqui se refugia
es tu siervo. Vengo a ti, Sefior, de lejanas tierras, opri-
mida la conciencia con numerosos pecados, con la espe-
ranza de que tu favor y tu generosidad me reciban y que
quieras en el ultimo dia librarme del voraz fuego del
infierno”.

En llegando a la Meca, el hdgg se dirige a la mezquita
de la Ka‘ba, en la que penetra por la puerta llamada de
la paz, mientras va recitando: “Pongo en Allah mi con-
fianza para que me libre de Satan el maldito. En nombre
de Allah, clemente, misericordioso. jSefior! Tt eres la
paz y la paz viene de ti: haznos vivir en la paz y concé-
denos, por favor tuyo, joh tu, Soberano de la grandeza
y de la munificencia!, que lleguemos al paraiso, mansién
de la paz”.

Entrando ya en el recinto de la mezquita, el hadg re-
cita, dirigiéndose hacia la Ka‘ba: “Sefior mio, éste es
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tu lugar santo, el refugio seguro; dignate en el dia su-
premo, librarme de las llamas del infierno. En el nom-
bre de Allah. Allah es maximo. No hay més dios que
Allah. No tiene asociado. Suya es la realeza y la alaban-
za. Todo lo puede. jSefior!, haz que la verdad me acompa-
fie a la entrada, haz que me acompafie a la salida. Cu-
breme con el escudo de tu poder. La verdad ha aparecido
y la mentira perece. Los creyentes hallardn en el Coran
su salud y la misericordia del Sefior, pero los incrédulos
veran aumentarse su perdicion”.

La ciudad de la Meca, situada en una hondonada, tie-
ne por murallas, segun frase de un viajero, los montes
que la circundan. En lo mas bajo de la poblacién se halla
el edificio de la Ka‘ba y el pozo Zamzam, situados apro-
ximadamente en el centro del patio de la mezquita cons-
truida para encuadrarlos. El patio mide poco mas o0 me-
nos 108 X 164 metros. La Ka‘ba, vocablo que significa
objeto de forma cubica, tiene una planta de 10 X 12 me-
tros y una altura de 15. En el angulo de este edificio se
halla empotrada la llamada Piedra Negra, rota hoy en
varios fragmentos unidos con cemento y circundados
por un marco de plata.

Segtn la tradicién, el lugar de la Ka‘ba fue creado
antes que el resto del mundo. Luego Alldh fue creando,
en circulos concéntricos, el perimetro de la Meca, el del
haram o territorio sacro que rodea la Meca, y el mundo.
Asi puede llamarse a la Meca Umm al-qurd, madre de
las ciudades, centro del mundo, ombligo de la tierra.

Se halla también en la tradicién que, cuando Adan,
expulsado del paraiso, fue perdonado por Allah, éste hizo
descender en el lugar que hoy ocupa la Ka‘ba una tienda
para que Adan pudiese dar vueltas a su alrededor, como
lo hacen los 4angeles en torno al trono de Allah. Esta
tienda se perdié con el diluvio, y, por orden de Allah,
Abrahan se dispuso a construir la Ka‘ba. Un viento im-
petuoso desembarazé el terreno, una nube indic6 con su
sombra la planta del edificio, y mientras Abrahan cons-
truia, su hijo Ismael le traia los materiales. Para con-
tinuar el trabajo al irse elevando el muro, Abrahan se
subié a una piedra, que es el magam Ibrdhim, conserva-
do en el patio de la Ka‘ba; en el magdm se muestra la
impresién de los pies de Abrahén. Faltaba una piedra.
para un angulo, y como Ismael no lo hallaba a proposi-
to, el arcangel Gabriel trajo la Piedra Negra, que era en-
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tonces blanca por no haberse contaminado todavia con
los pecados de los hombres. No hay duda que esta pie-
dra habia sido objeto de culto pagano, y se cuenta que
sOlo la autoridad de Mahoma pudo imponer su venera-
cién a algunos de sus més fieles seguidores. Para la masa,
sin embargo, la Piedra Negra es el ojo de Allah que es-
pia las acciones humanas; la mano de Allah en la tierra
con cuyo beso se adquieren las bendiciones comunicadas
por su contacto.

En torno a la Ka‘ba hay una pista circular, llamada
matdf, donde se efectian los giros o vueltas del rito lla-
mado tawaf. Dentro del patio de la mezquita hay otras
construcciones. Una de ellas cobija el pozo Zamzam,
hondo de 42 metros, cuya agua, ligeramente salobre, tie-
ne fama de poseer cualidades milagrosas. La leyenda re-
fiere que cuando Agar, abandonada en el desierto con su
hijo Ismael, corria desolada buscando agua, broté para
socorrerla el manantial de Zamzam.

Habiendo, pues, el hdgg entrado en el recinto de la
mezquita y llegando a la Piedra Negra, recita: “En nom-
bre de Allah. Allah es maximo. Sefior, dignate perdonar
mis faltas, purificar y alegrar mi corazén, y, por tu fa-
vor, preservarme de todos los males. Para complacerte
voy a dar siete vueltas a tu casa venerada. Dignate faci-
litarme el hacerlo y aceptar mi devocion”. Asi se inicia
el tawaf, deteniéndose a cada vuelta para besar o tocar
la Piedra Negra. Las vueltas se hacen en sentido con-
trario al de las agujas del reloj, y las tres primeras hay
que hacerlas con una especie de paso gimnastico, mas
apresurado que el ordinario. La Ka‘ba estd cubierta con
una kiswa, vestido, en forma de funda, hecha de ricas
telas recamadas con versiculos del Coran. Al cumplir el
tawaf, los huggdg, peregrinos, suelen ir a cogerse a ellas,
pegandose a los muros del edificio, como podria un supli-
cante agarrarse a los vestidos del amo.

El recorrido total de los siete giros es de unos 1.400
metros, y durante el mismo se recita: “Creyendo en ti,
Sefior, y en tu libro sagrado, fiel a tu alianza, siguiendo
el ejemplo de tu enviado Mahoma, atestiguo que no hay
mas dios que Allah, que no tiene asociado en sus atri-
butos, y que Mahoma, es su siervo y su enviado”.

“Sefior, en esta mansién augusta, en este santuario, en
este lugar seguro que es tu propia morada en que se
halla refugio, dignate, joh clemente!, joh misericordio-
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so!, protegerme, en el dia del juicio, de los tormentos
del infierno”.

“Por ti, Sefior, me hallo al abrigo de la infidelidad, de
la indigencia, de la impaciencia, de los tormentos de la
tumba 4, de las pruebas de la vida y de la muerte. Im-
ploro, Sefior, tu favor, imploro la constante salvaguardia
de mi fe aqui y en la vida futura. Te ruego, Sefior, que,
cuando venga el ultimo dia, cuando el sol de tu justicia
irritada abrase a los pecadores, que me pongas a la som-
bra de tu bondad omnipotente, a la sombra de tu trono.
Da entonces a mi sedienta lengua beber en la copa de tu
enviado Mahoma el agua refrescante que extinga para
siempre mi sed”.

“Dignate, Sefior, otorgarme tu induigencia, bendecir
mi peregrinacién, aceptar mi devocion, y hacerla prenda
de un comercio eterno. Por ti, Sefior, me hallo al abrigo
de la duda, de la idolatria, de la hipocresia, del mal obrar,
del funesto porvenir, y en este mundo, de la indigencia,
de las calamidades familiares y de una descendencia per-
versa. Seflor, no soy mas que tu siervo y el hijo de tu
esclava. Vengo a ti abrumado por mis muchos pecados.
Perd6éname, por tu favor, las ofensas cometidas contra
ti y todas las cometidas contra tus siervos”.

Al rito del tawdaf sigue el del sa‘y, corrida, entre dos
antiguas colinas, al-Safa y al-Marwa, situadas no lejos de
la mezquita y apenas elevadas hoy sobre el nivel de la
calle. Se trata de un antiguo rito pagano aceptado en el
Coran y revestido por la tradicién de contenido musul-
man, diciendo que entre las dos colinas iba corriendo
Agar cuando buscaba agua para Ismael. Otra tradicién
dice que en este trayecto Abrahén corrié mas que el
diablo, que le esperaba emboscado. La distancia entre las
dos colinas es de unos 400 metros, y hay que recorrerla
variando el paso en sitios determinados y recitando estas
o parecidas oraciones:

“No hay mas dios que Allah, el unico, sin asociado.
Suya es la realeza y la alabanza. El es quien da la vida y
la quita. Omnipotente. No hay mas dios que Allah. A él
solo adoramos y a su causa nos consagramos. Por ti, Se-
nor, me hallo al reparo de todo mal dificil de curar, de
toda decepcién, de todo placer maligno de mis enemigos
ante mi infortunio, de la adversidad y de la pérdida de
tus beneficios. Perdon, Sefior, y misericordia. Dignate

14. Cf. p. 83.
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apartar tus ojos de mis faltas. T1, el poderoso, el gene-
roso. Senor, danos tu favor en este mundo y en el ofro.
Dignate librarnos del fuego del infierno, joh poderoso!,
jioh clemente!, joh el mas tierno de los misericordiosos!”

Los ritos hasta ahora descritos convienen lo mismo a
la peregrinacion menor, ‘umra, visita, que se da por ter-
minada con ellos, que a la mayor, hadd, y son para ésta
como una preparacion individual, hecha cuando cada uno
tiene por conveniente, para las ceremonias exclusivamen-
te colectivas, que soélo tienen lugar una vez al afio, y se
efectiian en lugares determinados llamados Mina, Muz-
dalifa y ‘Arafat, situados fuera de la Meca, los dias 8, 9
y 10 de du 'l-higda, que es el ultimo mes del calenda-
rio musulman. También estos ritos son de abolengo pre-
islamico y quedaron islamizados al aceptarlos y modifi-
carlos Mahoma. El modo como los practicé ha dado la
pauta seguida hasta el dia de hoy.

El dia 8 del mes de du 'lI-higga se hace la plegaria del
mediodia en el valle de Mina, a unos 12 kilémetros de
la Meca, y al dia siguiente, el 9, toda la masa de los
hugdag toma el camino del valle de ‘Arafat, pasando por
Muzdalifa y saliendo del haram, cuyo limite indican los
‘alamayn elevados alli a este efecto. ‘Arafat es un valle
rodeado por un anfiteatro montafoso del cual se destaca
un altozano de unos 30 metros de altura, llamado gabal
al-Rahma, monte de la Misericordia. Esta es la meta de
Jla peregrinaciéon, y es de notar que se halla fuera del
tharam, o territorio sacro de la Meca. Los huggdg, pere-
prinos, llegan antes del mediodia y se preparan para la
ceremonia principal, el wuquf, rito preislamico, en el cual
el adorador permanece en pie ante la divinidad desde la
plegaria del mediodia hasta un momento determinado,
después de la puesta del sol, en que se aleja del lugar
corriendo con todas sus fuerzas. Durante este tiempo,
un imam, montado, como lo hizo Mahoma, sobre un ca-
mello, pronuncia largas oraciones gue corean los reuni-
dos en la gran llanura con sus incesantes gritos de Lab-
bayka, labbayka: “henos aqui, Sefior, a tu servicio”.

Como ejemplo de estas oraciones tradicionales: *“jOh
Sefior, haz que la luz penetre en mi corazdn, que esté
en mis oidos, en mis ojos. Dilata mi corazdn, Sefior, haz-
me faciles mis trabajos. En ti, Sefior, me refugio contra
la duda, contra la disipacion, contra los tormentos de la

Los cinco “pilares” del islam 5

tumba 5. Cabe ti busco refugio contra la maldad y con-
tra toda la adversidad que llegue de dia o de noche, y
contra la maldad de todo cuanto puedan traer los vientos
impetuosos o las injurias de la fortuna”.

“Alabanza a ti, Sefior, tanta cuanta podamos nosotros
expresar, y todavia méas de cuanto podemos hacerlo. A
ti, Sefior, dedico mi plegaria, mi adoracion, mi vida y mi
muerte. Mi destino es volver a ti, y a ti ha de volver cuan-
to poseo. Cabe ti, Sefior, busco mi refugio contra los tor-
mentos de la tumba 4, contra el desorden y contra las
dudas del alma”.

“Sefior, tu oyes mi palabra, ti ves mi situacién, tu
conoces mis mas intimos secretos y menores movimien-
tos. Nada en mi ser es para ti misterioso. Yo soy el mi-
serable, el pobre, que implora tu asistencia y busca fu
proteccién. Temiendo tu castigo y temblando en tu pre-
sencia, reconozco y confleso mis faltas, como un misera-
ble que te dirige con instancia sus ruegos; como un ciego
temeroso que tiende el.cuello, bafiado en lagrimas, aba-
tido el cuerpo, humillada el alma, implorando’.

Asi transcurren las largas horas desde el mediodia.
hasta el ocaso, de ordinario bajo un sol abrasador que:
provoca muertes por insolacién. La fuga precipitada, ri-
tual, llamada ifdda, también es causa de accidentes, cuan-
do se huye de ‘Arafat hacia Muzdalifa, donde se pernoc-
ta. En Muzdalifa hay una colina, ya sacra antes del islam,
y en el valle una mezquita. Alli se hace un breve wuqif,
estacion, a los primeros albores del dia, y antes de que
salga el sol se hace otra ifada, carrera, en direccién de
Mina. Parece que los Arabes paganos esperaban para la
ifada de ‘Arafat el momento en que el sol poniente lle-
gaba a tocar los montes con la parte inferior de su disco,
y para la ifdda de Muzdalifa el momento en que todo el
disco se presentaba visible por la mafana. Los musli-
mes, al contrario, esperan a que haya desaparecido del
todo el disco del sol en ‘Arafat, y parten de Muzdalifa
para Mind antes del otro.

La jornada de Mina empieza con la lapidacion, ragm,
del diablo, hecha en tres distintos puntos y cada vez con
siete piedrecillas del tamafo de una haba o garbanzo
lanzadas una a una al modo como los nifios juegan a las
canicas. Cada vez que se lanza una piedra hay que pro-

16. Cf. p. 83.
16. Cf. p. 83.
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nunciar el takbir: “Allah es maximo”. Rito maledictorio
de origen pagano, de que no habla el Coran, pero confir-
ma la tradicién, recordando como Abrahan, para alejar
al diablo cuando se disponia a sacrificar a Ismael?, se
vio obligado tres veces a apedrearle.

Después de la lapidacién tiene lugar el sacrificio, qur-
bdn, de un camello, buey, oveja o cabra, que cada uno
deberia efectuar por si mismo, pero de ordinario se con-
fia la operacién a un entendido. De suyo, el sacrificio no
es parte de la peregrinacion, ni tiene caracter obligato-
rio para los peregrinos, pero es la mayor de las solem-
nidades del islam, ‘id al-adhd, ‘id al-qurbdn, ‘9d al-ka-
bir, llamada baqar ‘id en la India y bilyiik bairam en Tur-
quia. Se celebra en todas partes donde hay musulmanes.

Terminados ya los ritos esenciales, el hagg vuelve al
estado profano mediante el rapado de la cabeza, halg,
efectuado en Mina por una turba de barberos, profesio-
nales o aficionados, y mediante la deposicion de los in-
dumentos del ihrdm, tomando el vestido ordinario.

El ultimo rito seria la tercera ifdda, o marcha hacia
la Ka‘ba, pero como no es colectiva, ha perdido su signi-
ficado, y queda sélo el ultimo fawaf en torno a la Ka‘ba,
después del cual cesan todas las interdicciones. Los pe-
regrinos quedan aun tres dias en Mina, haciendo en cada
uno de ellos tres lapidaciones y desquitdndose de lo su-
frido con diversiones de todo género.

Las escuelas de derecho, a pesar de interminables dis-
‘cusiones, no han llegado a ponerse de acuerdo sobre el
valor relativo de los ritos de la peregrinacion: 1o que
para unos es rukn, esencial, para otros es solo wagib,
obligatorio, 0 meramente sunna, costumbre. También
han catalogado detalladamente todos los casos posibles
de infracciones y de omisiones de lo prescrito. Para
todo hay convalidacion mediante limosnas, ayunos, sa-
crificios de reses. Lo unico que sin remedio invalida la
peregrinacion es la ausencia total del wuqiif, acto de estar
en pie, durante la tarde del dia 9 en ‘Arafat.

No parece dudoso gque sea el sentimiento religioso el
que atrae a los peregrinos a la Meca, y que la mayor par-
te de ellos vaya en busca del perdon general de los pe-
cados, convencidos de que lo obtienen los presentes al
wuqif de ‘Arafat. De la Meca parten luego para sus tie-

17. Los musulmanes sustituyen Ismael a Isaac en la narracion
biblica.
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rras confirmados en su religién, con la idea de la uni-
versalidad del islam fija en la mente, orgullosos de po-
der cubrirse con el turbante verde, distintivo de pere-
grinacién cumplida, y al reanudar la vida ordinaria irra-
dian en la comunidad el calor de esos sentimientos.

Puede decirse que la peregrinacion es el pulso del is-
lam. En los afios de bienestar general, el numero de pe-
regrinos pasaba de doscientos mil. Los peregrinos, en su
gran mayoria, pertenecen a clases modestas, con un 25
por 100 de indigentes. La proporcién de mujeres oscila
alrededor de un tercio del total de peregrinos.

LA RELIGIOSIDAD EN LA VIDA COTIDIANA

El islam ha podido ser llamado religién totalitaria.
Dogma, derecho, moral, costumbres sociales, vida priva-
da, todo esta influido por una religién que abraza al hom-
bre todo entero desde la cuna hasta el sepulcro. Este
influjo religioso halla su expresién en la vida publica,
en dias determinados del afio, celebrados con especial so-
lemnidad colectiva, o con actos de devocién particular.

En muharram, primer mes del calendario musulman,
se recomienda la observancia del ayuno del dia 10, la-
mado ‘@¥urd’. Entre los §i‘ies, los diez primeros dias de
este mes revisten solemnidad especial 8.

El tercer mes del calendario es rabi‘ al-awwal. En él
se coloca el mawlid al-nabi. Mawlid o mawlud, lugar o
tiempo en que se nace, ha venido a significar también la
filesta aniversaria del nacimiento. Una tardia tradicién
coloca el nacimiento de Mahoma, lo mismo que su muer-
te, en un dia de lunes, 12 de rabi‘ al-awwal. Fiesta desco-
nocida durante siglos, ha sido introducida por el senti-
miento popular y alentada por circulos sufies a pesar de
la enérgica oposicién de ulemas y de alfaquies, los cua-
les la combatian declarandola bid‘a, innovacién, en pug-
na con una tradicién secular. Sin embargo, venci6 el igma’,
la “vox populi”, el consenso de la masa, y los alfaquies
y ulemas tuvieron que ponerse a buscar razones para co-
honestar lo que no habian podido impedir. Actualmente

18. Cf. p.-229.



78 P. I. El islam “oficial”

se celebra el nacimiento de Mahoma en casi todos los
paises del islam, en muchos de los cuales reviste el ca-
racter de fiesta oficial, con recitacion de composiciones
especiales, llamadas también mawlid, o de todo el Coran,
hatma, con procesiones, limosnas y festejos. Sin embar-
go, siguen oponiéndose tenazmente a esta fiesta los que
desean la restauracién del islam primitivo, y, mas que
nadie, los wahhabies.

Esas composiciones literarias, panegiricas, los mawlid,
son sobre todo abundantes en arabe y en turco. En esta
lengua es muy celebrado el de Siileyman Celebi, escrito
en 1409/812, calificado por Mehmet Fuat Kopriiliizade
como joyel de la literatura turca. Sirva de ejemplo el
siguiente pasaje:

De Amina, la sefiora, la madre de Mahoma

de aquella concha nacié aquella perla.

Cuando de ‘Abd Allah se vio encinta,

el tiempo se cumpli6é en semanas y dias.

Cuando la venida de Mahoma se fue acercando,

aparecieron muchos signos de su llegada.

En aquella fecha de aquel mes de rebi‘ il evvel,

en la noche del doce, noche de lunes,

aquella noche en que nacié el mejor de los hombres,

jcudntas cosas vio en ella su madre, cudntas cosas!

Dice la madre de aquel caro: vi

una luz maravillosa como la rueda del sol

que salié de improviso de mi casa

y el mundo hasta el cielo se llené de luz.

Los cielos se abrieron y fueron vencidas las tinieblas.

Tres dngeles vi, y en sus manos vi tres banderas,

una de ellas al oriente, otra al occidente;

una fue plantada en el techo de la Ka‘ba.

Los dngeles descendieron del cielo en coros y mds coros

e hicieron el fawdf en torno a mi casa como si fuera
la Ka‘ba.

Sobre el aire se extendié un tapiz,

su nombre, Siindiiz, un dngel lo iba tendiendo.

Cuando estas cosas claramente me aparecieron,

de improviso, y a solas, me asalté temeroso estupor.

De repente, abriéndose el muro, salieron

tres huries y se me aparecieron.

Hay quien dice que de esas tres robadoras de corazones,

una era Asiya, con faz como la luna,

otra era claramente Maria, la sefora,

la otra era una de las huries bellas.

Gentilmente se acercaron aquellas tres frente de luna,

¥ en el mismo instante me hicieron la zalema.

Llegadas, en torno se sentaron;

a porfia me dieron el parabién por la venida de

Mustafa 19,
19. Mustafa: elegido. Nombre que se da a Mahoma.
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Dijeron: ningun hijo como el tuyo

desde la creacién del mundo ha venido.

Tan bella dignidad como la de tener tal hijo,

a madre alguna no dio jamis el Excelso.

Grande fortuna has tenido, joh bella dil-dar! 2

porque de ti nace tan hermosa criatura.

Este que viene es el sultdn de la ciencia de Io oculto,

este que viene es el tesoro del tawhid y de la intuicién
teoldgica; .

por amor de este que viene gira el cielo,

hombres y dngeles anhelan ver su faz.

Esta es la noche en que tan noble criatura

alegra los mundos con su claridad. .

En esta noche él hace del mundo un paraiso,

en esta noche Allah hace misericordia con las cosas.

En esta noche se alegran los corazones de altos
sentimientos,

por esta noche dardn la vida los hombres de generosos
pensamientos.

Mustafa es misericordia para los mundos,

intercesor de los pecadores es Mustafa.

De este modo me lo describieron,

y me hicieron desear aqueila luz bendita.

Dice Amina: cuando el tiempo se cumplié

de que viniera al mundo el mejor de entre los hombres,

por la agitacién me vino una sed violenta;

me dieron una copa con refresco, .

bebiéndola, mi cuerpo quedS anegado en claridad.

no podia distinguir entre mi misma y la luz.

Llegé volando un ave de color blanco,

que batié con fuerza en mi espalda. .

En aquel instante nacié el sultan de la religién,

cielos y tierras quedaron sumidos en resplandor,

todo lo creado se inundé de alegria,

partido el dolor, el mundo recobré la vida.

Todos los dtomos del mundo alzando el grito,

a una voz proclamaron: 3biem{en1do!

Bienvenido, sultdn excelso, jbienvenido!

Bienvenido, mina de sabiduria, ibienve_mdo!_

Bienvenido, secreto. de la distincién, jbienvenido!

Bienvenido, medicina del dolor,

bienvenido, luna y sol de Allah,

bienvenido, joh inseparable de Alldh!

bienvenido, ruisefior de la belleza,

bienvenido, amigo del Majestuoso,

bienvenido, refugio de una nacién rebelde,

bienvenido, intercesor de los que desesperan,

bienvenido, alma perdurable,

bienvenido, copero de los amantes,

bienvenido, consuelo del ojo del amigo,

bienvenido, intimo amigo del excelso,

bienvenido, intercesor de los pecadores,

bienvenido, sultdn de los dos mundos.

Por ti existe todo lo creado.

20. dil-dar: cautivadora de corazones.
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jOh tud, cuya belleza es el sol, cuya faz la luna
esplendorosa!

jOh t4, que tiendes la mano a todos los caidos!

iOh t4, que eres recurso de todos los abatidos,

amparo de libres y de esclavos!

jOh tud, medicina de los dolores del corazon!

iOh tu, sultdn de las cosas creadas,

sultdn de todos los profetas,

luz de los ojos de los santos y puros,

sello del trono de los enviados,

sello del sol de la profecia;

cuando tu luz ha iluminado el orbe.

la rosa de tu belleza ha hecho del mundo un pensil.

jOh amigo de Allah, danos ayuda!

Con tu favor haznos felices en nuestro ultimo suspiro.

La noche del 27 de ragdab, €l séptimo mes, se llama
laylat al-mi‘rdgd, la noche de la subida de Mahoma al cie-
lo; se celebra ya desde la vispera y por manera semejan-
te a la fliesta del mawlid. BEstos festejos, como los del

mawlid, han provocado analoga reaccion de parte de los
puritanos.

Laylat nisf al-3a‘ban, la noche de la mitad del mes de
$abdn, el octavo mes del afio musulman, entre el 14 y
el 15 del mes, llamada también laylat al-bard’a, término
éste de significado incierto, es la noche en que, segin la
creencia popular, se sacude en el cielo el arbol de la
vida, y caen las hojas de los que han de morir dentro del
afio. También se dice que en esta noche Allah determina
la suerte de los mortales para el siguiente afio. Se ha
querido ver en esto reminiscencias de una fiesta de pri-
meros de afio en una pasado muy remoto, cuando los me-
ses arabes se regian por calendario solar. En algunos
paises se conmemora a los difuntos durante este mes
o parte de él.

La laylat al-qadr, la noche del poder, de la grandeza,
o laylat al-qad@’, noche del destino, es la noche de que
habla el Coran en la azora 97 y que puede considerarse
como fecha aniversaria: “En verdad lo hicimos descen-
der en la noche del gadr. Y ¢qué te hard comprender lo
que es la noche del gadr? La noche del gadr es mejor
que mil meses. En ella descienden los éngeles y el Espi-
ritu, con el permiso de su Sefor, para todos los asuntos.
Es noche de paz hasta el despuntar el alba”. Se sabe
que se trata de una de las noches del mes de ramadan,
pero no se sabe de cierto cudl de ellas. Son varias las
tradiciones que favorecen alguno de los dias impares de

I
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la udltima parte del mes, y en particular la no.che del 25
o del 27, y la gente piadosa suele darse a especiales prac-
ticas de devocién y de beneficencia durante cada una de
ellas.

El primer dia de Sawwdl, el décimo mes, se celebra,
como se ha dicho, la fiesta del fin del ayuno de ramadan,
y por fin el dia 10 de di 'l-higgda, el duodécimo mes, la
flesta del sacrificio, la mayor del calendario musulman.
Hay ademas en cada pais fiestas locales y regionales, ce-
lebradas con motivos tradicionales propios y muchas de
ellas relacionadas con la veneracién de los santones.

LLA VIDA FAMILIAR

Los momentos mas importantes de la vida del mus-
lim, desde la cuna al sepulcro, van acompafiados de ob-
servancias tradicionales cuyos detalles han ido variando
con el correr de los tiempos y el influjo de las costumbres
locales. o

La primera de ellas es la tasmiya, imposicién del nom-
bre al recién nacido, efectuada por el padre o por algu—
na persona de autoridad. Después del bz‘-’smzt’llah, ‘en
nombre de Allah”, se pronuncia al oido del recién nac1dp
el adan, la llamada a la oracion, o cualquier férmula p}a
aceﬁtada por la costumbre, y tras una breve alocucion
devota se impone el nombre diciendo: “Yo te nombro,
como Allih te ha nombrado, Fulano, hijo de Fulano”.
Antigua costumbre conservada en el islam es la de_ la
‘agiqa, corte de un mechén de pelos, llamado ta’ml.nén
‘aqiqa, del recién nacido y el sacrificio de alguna victima.
Suele haber con esta ocasién regalos, convite y fiesta fa-
miliar. '

Sigue en orden de tiempo la ceremonia del Qatn o]
hitdn, circuncisién. Aunque muchos muslimes con31der.an
la circuncisién como cosa propia del islam, ta} practica
es, por una parte, mucho mas antigua y extendida, ¥y pcgr
otra, no todos los musulmanes la usan. No hay mencion
de ella en el Coran. La edad en que suele I}acerse.z, varia-
ble segun los paises, va desde la primera infancia hasta
los diez afios. Con tal ocasién hay en mpchas partes
cortejo publico, con musica callejera,_ cqnv1t(-:: y enhora-
buenas. Algunos doctores, como al-8afi1, opinan que la
circuncisién es wdgib, de obligacién, pero la mayoria de
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los tratadistas dicen que es s6lo sumna, costumbre. Sin
em‘qargo, para la masa indocta, dentro y fuera del islam
la circuncision, junto con la abstinencia de carne de cer-’
dp y de bebidas alcohdlicas, ha venido a hacerse condi-
cién y signo distintivo de los musulmanes.

Fiestas nupciales, ‘“‘urs, ‘urus, ‘umra”

_ Mayor solemnidad y aparato revisten los actos rela-
cmng.dos con el primero de los matrimonios que durante
su vida suele contraer el musulman. Hay, por una parte
gz.'ande variedad debida a costumbres locales, apenas cu-’
biertas con barniz de islam, mas, por otra, hay rasgos
comunes a muchos paises. Dada la reclusién de las mu-
jeres en el harén, tan extendida hasta la época moderna,
lo§ mozos no sélo no podian entrar en relaciones con las
chicas casaderas, pero no podian ni llegar a verlas hasta
después de formalizado el matrimonio. Los primeros
tanteos de enalce corrian a cargo del elemento femenino
y de su resultado dependia el pasar a la hitba, peticién’
formal hecha por los representantes del novio. Aceptada
ésta,'se sefialaba el dia para el ‘aqd al-nikdh, contrato
matrimonial, ceremonia presidida por el mumiik, el cual
al fin de la hutba, alocucin dirigida a los presentes in-
vita al _novio al matrimonio con la que desea por es;;osa.
El novio responde que acepta el matrimonio segin lo
estlpul?,do, y todos los asistentes recitan la fatiha. Esta ce-
remonia suele tener lugar después del ocasb, y la flesta
d.urq hasta bien entrada la noche. Al cabo de algunos dias
destfmados a preparativos, el novio, con la mayor pompa
posible, se traslada en cortejo nocturno, con mdusica y
1uce§,'a casa de la novia para verla. Al dia siguiente una
comitiva acompafia a la novia a devolver la visita. Segin
las tradiciones, no debe nunca rechazarse la invitacién
al convite de boda que se celebra luego. Las flestas suelen
prolongarse varios dias, seglin la posibilidad de cada uno
y con frecuencia mas all4 de esa posibilidad. '

Funerales

No es cosa infrecuente entre muslimes el tener de an-
temano preparado el sudario con que se les ha de se-
pultar, y los que hacen la peregrinacién a la Meca suelen
empaparlo alli con agua del pozo Zamzam.
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En las poblaciones musulmanas, los lamentos de las
mujeres de la casa dan a los vecinos la noticia de una de-
funcién, y luego empiezan a concurrir amigos y conoci-
dos. Entretanto se ha lavado ya el cadaver, se le ha orien-
tado hacia la Meca y se va recitando parte del Coran, en
especial la azora 36 titulada Ya Sin. El cortejo funebre
suele dirigirse primero a la mezquita. El difunto es lleva-
do a hombros. La tradicién ensalza el mérito de los que
ayudan a tan pio oficio y requiere que, al pasar la comi-
tiva, se levanten los que estan sentados en las tiendas del
bazar y en los cafés.

En la mezquita, el imdm dirige las plegarias acostum-
pbradas de la saldt al-gan@’iz, y después, volviéndose a los
circunstantes, les ruega que den testimonio acerca del
difunto. La respuesta ordinaria es: “Era de los virtuo-
sos”. Se dice que, si hay cuatro personas que puedan dar
ese testimonio, el difunto va derecho al cielo, porque
Allah acepta su atestacién. Otras tradiciones se conten-
tan con tres, y aun con dos testigos.

Algunas tradiciones recomiendan la prisa cuando se
conduce el caddver a su ultima morada, porque, si el di-
funto era hombre de bien, conviene que llegue cuanto
antes a su término feliz, y si no lo era, hay que descar-
garse pronto de su peso. Al llegar al cementerio se depo-
sita al muerto en la sepultura ya preparada y se distri-
buye pan a los pobres. Cuando se han retirado ya los
concurrentes, una persona designada al efecto va ins-
truyendo al difunto en las respuestas que ha de dar a los
dos angeles, Munkar y Nakir, que le han de examinar en
materias de fe, haciéndole sentar en la tumba y pregun-
tandole, entre otras cosas, qué piensa de Mahoma. Los
creyentes contestaran que es el Profeta de Allah, y los
angeles le dejaran en paz hasta el dia del juicio. Los pe-
cadores y los infieles no acertaran a dar respuesta satis-
factoria, y entonces los angeles les atormentaran durante
el tiempo que Alldh determine. Este “tormento de la
tumba” al que parece aludir el Coran en algunos pasajes A
se halla descrito en la tradicién y forma parte de algu-
nas ‘aqida, profesion de fe. Los parientes regresan a su
casa y reciben los pésames. Con esta ocasién, los visi-
tantes recitan a veces todo el Coran, hatma, tomando
cada uno una parte. Estas ¥ otras recitaciones que s€

21. Cor. 41/29 21 y 6/93.
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hacen en las noches siguientes son con la intencién de
que el mérito sea en favor del difunto.

Alimentos y bebidas

Hay.también preceptos rituales relativos a la alimen-
mentacién. Antes y después de comer es menester la-
varse las manos y decir bi-’smi-’liGh, “en nombre de
Alla.h”..La tradicién prohibe comer en las mesas donde
ha.ya vino, y recomienda, entre otros detalles de buena
crianza, tomar los manjares con las tres dedos de la
mano derecha, no soplar sobre los alimentos demasiado
cghentes, no ir a la mazquita después de haber comido
ajos o cebollas.

Las prohibiciones referentes a los animales que no
deben servir de alimento se fundan en el Coran. Hay dos
categorias: los que de suyo estin prohibidos, y los que
quedan sujetos a prohibicién por el modo de su muerte.

Entre los primeros, de suyo impuros, se cuenta ante
todo el cerdo; luego los animales “que tienen caninos”
es decir, carnivoros; las aves de rapifia “que tienen ga-’
rras”, y otros, sobre los cuales hay menos acuerdo. En-
tre los peces son ilicitos los desprovistos de escamas.

La prohibicién que afecta a los animales de suyo lici-
tos .depende del modo de la muerte. En la matanza ordi-
naria de reses se requiere que se pronuncie sobre la vic-
tima el nombre de Alldh, que se oriente la victima hacia
la Meca y que se le ponga el pie encima para degollarla.
Pa;a_ las piezas cobradas en la caza se requiere el Bis-
mz’llah previo, que se ha de pronunciar también a inten-
cion de los perros y de las aves de cetreria. Si el perro
deja la presa intacta, ésta es licita, pero si ha devorado
parte de ella, es sefial que cazaba por cuenta propia, y
la presa se hace impura. Quizas por viejas repugnanc,ias
semiticas de comer la sangre, se hacen impuros los ani-
males muertos naturalmente, los sofocados, muertos a
palos, .despeﬁados o acorneados. Pero, en estos casos
y lo mismo se diga de animales enfermos, si se halla se:
fial de vida, puede degollarse el animal y hacerse licito
pronunciando el nombre de Allah.

El Coran ofrece sobre el vino una serie de textos que
van desde la franca aprobacién hasta la condenacién mas
resuelta. En la azora de “la abeja”, al-nahl?. El Coran

22. Cor. 16/67-T1 (65-69).

l
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llama beneficios de Allah el agua, hecha descender por
él para dar vida a la tierra, le leche que fluye dulcemente
por la garganta de los que la beben, le bebida embriagan-
te y buen alimento que se saca de los frutos de la vid
y de la palma, y 1a miel que fabrican las abejas. Las difl-
cultades contra el vino comienzan €n el periodo de Me-
dina. La azora de “la vaca”, al-bagar, plantea la cuestion
de la licitud 2: “Te preguntaran sobre el vino y el may-
sir?. Di: en ambos hay gran pecado y ventajas para el
hombre, pero su pecado es mayor que sus ventajas”. La
azora de “las mujeres”, al-nis@ 5: “jOh vosotros los que
creéis!, no os acerqueéis a la plegaria en estado de em-
briaguez, hasta que pod4is comprender lo que decis...”.
Por fin, en la azora de “la mesa’”, al-ma’ida®, viene la
prohibicion definitiva: “jOh vosotros los creyentes! En
verdad, el vino, los juegos de azar, las estatuas, las fle-
chas adivinatorias, son sélo una abominacién de Sata-
nas”. El consenso unanime de los musulmanes ha visto
en esta aleya la condenacion del uso del vino. Tradicio-
nistas y doctores han prohibido su posesion y han exten-
dido el precepto prohibitivo a las demas bebidas em-
briagantes y al uso de narcdéticos.

Otras prohibiciones

Las “estatuas” prohibidas en la azora que acabamos
de ver eran piedras hincadas verticalmente en el terreno
alrededor de las cuales solian celebrarse ritos paganos.
Los sunnies estrictos usan como piezas de ajedrez pie-
zas planas parecidas a las del juego de damas, para no
violar este precepto.

La tradicién menciona también prohibiciones suntua-
rias, como el uso de vestidos de seda, especialmente los
hombres, y de vasos de Oro y plata. Estan vedados los

23. Cor. 2/216 (219). . .
24. Maysir. Juego de azar corriente entre los arabes pr_elslé,-
micos. Se juntaban diez personas, compraban un camello joven,
que se sacrificaba y se dividia en diez partes. Luego se ponfan en
un carcaj o recipiente acomodado diez flechas, una de cada uno
de los participantes, y & medida que se sacaban iban éstos esco-
giendo su parte. Otro modo era dividir el animal sacrificado en
98 partes, y al que le tocaba la primera flecha extraida, le corres-
pondia escoger una de esas partes; al que sacaba la segunda fle-
cha, dos partes; cuatro al de la tercera, ¥ asi suces1yamente: Este
método de la suerte de las flechas se usaba también corriente-
mente en Arabia preislamica para otros fines.

95. Cor. 4/46 (43).

26. Cor. 5/92 (90).
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objetos que representan la figura humana, y de modo
especial las imagenes y objetos de culto de otras reli-
giones.

La musica, el canto y la poesia han sido también ob-
jeto de prohibiciones y de restricciones. Muchos juristas
tienen por reprobables los libros de poesia, proscriben
los instrumentos de cuerda y limitan el uso de algunos
pocos de percusion o de viento a ocasiones solemnes,
como circuncision o matrimonio. E1 que compra o toca
instrumentos de musica es, segin algunos, un muslim
laxo, fasiq, pecador, cuyo testimonio no es valido en de-
recho.

Prohibiciones basadas en la impuridad ritual son las
que sustraen al comercio toda clase de bebidas alcohd-
licas, productos derivados del cerdo, gatos y perros, ani-
males muertos, sus pieles y grasas, reptiles y gusanos,
ratones y estiércol. A estas cosas, de suyo impuras, debe
afiadirse las que se hacen impuras accidentalmente por
contaminacién, como si un ratén cae en un recipiente
de aceite. 0 un perro lame el liquido de una vasija. En-
tonces todo el liquido se hace impuro, hay que derra-
marlo y lavar siete veces el recipiente.

La observancia de los preceptos hasta aqui enumera-
dos no ha sido ni es tan general o tan constante como a
veces se ha creido. Los muslimes pios los cumplen regu-
larmente; muchos son los que los cumplen lo suficiente
para no desentonar en publico, y no pocos los que ni
a eso llegan. Sin embargo, cuando se trata de la masa,
los que de ordinario se muestran perezosos y negligen-
tes en el cumplimiento de los deberes religiosos no se
quedan atras en mostrarse belicosos y agresivos en tiem-
pos de agitaciones politicas y religiosas.

Tema frecuente en las literaturas clasicas del islam
son las alabanzas del vino y las descripciones de banque-
tes y orgias en que se bebe sin tasa entre misicas, can-
tos y danzas. Actualmente puede decirse que en todas
partes hay quien imita tales precedentes, pero esto no
quita que la prohibicién del vino y del cerdo continuie
siendo una de las caracteristicas més conocidas del islam.

La prohibicién de figuras e iméagenes de seres vivien-
tes no ha dejado de influir negativamente en el desarro-
llo del arte musulmén, aunque haya ejemplos de conti-
nuas infracciones. Hoy dia, trocados los papeles, la regla
parece haberse convertido en excepcion.
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La conveniencia y la necesidad han venido a atenuar
las prohibiciones rituales relativas al comercio, y hoy,
en la practica, se venden y compran Ingrcanclas de suyo
impuras. Hasta en plena Arabia sa‘lidi se propuso, no
muchos afios ha, el aprovechamiento de los deququ del
considerable numero de ganado sacrificado en Mina du-
Trante la peregrinacion.

EL ESTADO MUSULMAN

do constituido por Mahoma fue una pura teo-
craf::ila.Ei;:,sta su muerte anduvieron tan confundidos en
algunos casos los conceptos de Allah,. Mahoma yf_‘.stadp,
que llegaron a ser sinénimos en locuciones como “la c;a,_Jla;
de Allah”, para indicar el fisco, ¥ ‘fel tribunal de Alla
y de su Enviado” para indicar el trlbun?,l supremo. Ma-
homa, “udltimo de los profetas”, no poqla dejar sucesion
en el campo religioso, pero la. comunidad por él esta-
blecida iba a continuar por el camino emprendldq, y para
ello necesitaba un jefe temporal, que fue el califa.

EL CALIFATO

entina desaparicion de Mahoma,. sin habgr de-
jadﬁan;?ira)m previsto para su sucesion, sumio a Medma.gn
confuso desconcierto. Roto el yinculo que habia umdo
a dispares elementos, todos ansiaban el ppder. La lr\:gl :3,
y resuelta intervencion de dos de los intupos de' .to
ma, Abl Bakr y Omar, trajo como .soluc1.6n la institu-
cién al califato, nacida de improviso, Sin sombra de
precedentes en el Coran, vaga en sus funciones, en sus
atribuciones y en la forma de elecc1pn o pombramlento.
No es, pues, de extrafiar que l’a d1§cord1a y la gueréa
civil hayan acompafiado su hlst'ona.. S.egﬁn fra,s‘e1 e
al-Sahrastani, no ha habido otra institucién en el is arln
por cuya causa se haya derramado tanta sangre musul-

mana. o .
La pauta legal, elaporada a posteriori, se funda SO re
€l postulado de que al frente de la umma, de la comuni-

.
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dad, de la gama‘at al-muw’minin, del conjunto de los cre-
yeqtes, ha de haber un imdm prepésito, halifa rasul Alldh,
califa, es decir, sucesor del enviado de Allah, amir
al-muw'minin, soberano de los creyentes.

A la umma, comunidad, toca el derecho y el deber de
la elegcién del califa, pero este deber y este derecho que-
dan 1_1mitados a personas que por su cultura, posicion,
experiencia y honradez ofrezcan suficientes garantias de
una eleccién acertada.

Elegible para el califato, segin el ideal esbozado por
los doctores, es todo musulmén varén de la tribu de
Qurays, libre, juridicamente capaz, fisicamente apto, mo-
ralmente digno, culto, enérgico y prudente. ’

El.método tedrico de la eleccién seria a modo de com-

promiso, y una vez de acuerdo la gente de pluma y de
espada sobre la persona del elegido, se propone a éste
en forma de confrato, la asuncién del poder supremoj
Su aceptacion perfecciona el contrato. La bay‘a, voz que
dg suyo significa el contrato de compra-venta, viene a
significar en sentido técnico el pacto sobre los respecti-
vos derechos y obligaciones ajustado entre el soberano y
los que pasan a ser sus vasallos. ’
) Por la bay‘a, el califa queda obligado a velar por los
intereses religiosos del islam, amparando y haciendo que
se.cumpla la 3ari‘a, ley de derecho divino, y también a
cuidar de los intereses temporales, defendiendo las fron-
tera's, manteniendo el orden en sus dominios, juzgando
segin justicia, repartiendo con equidad los cargos y ha-
ciendo la guerra santa contra los infleles.

El qalifa no tiene en modo alguno poderes espiritua-
les y ni siquiera es dueifio absoluto de las cosas tempora-
les. Es un simple mandatario, tutor y gestor de los in-
tereses de la comunidad. Su administracién es legitima
en cup.nto no excede los limites del mandato. Cuando la
ley ‘d1vina, la Sari‘a, es explicita, el califa no tiene mas
arbitrio que el de hacerla cumplir, y no podra, por ejem-
plo, condonar la pena de muerte del homicida, si los
parientes del interfecto no consienten en la gracia. Sin
embargo, aun con todas las limitaciones, le queda al so-
berano ancho campo, pues la ejecucion de la ley queda
a su prudente arbitrio en cuanto no esté taxativamente
determinada; por ejemplo, la guerra contra infieles, la.
dgcisidn de la suerte de los prisioneros, la administra-
cién general dependen de él; y aunque no puede emitir
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ni una fatwa, opinion juridica, si sus estudios y saber no
le autorizan para ello, puede, en nombre del interés pu-
blico, restringir la autoridad de los cadies y, nombrando
personas determinadas para los cargos judiciales, dar
lugar a que prevalezcan las doctrinas de una escuela de-
terminada.

Podria, pues, en cierto modo compararse la funcion
califal en el mundo del islam a la ejercida en la Edad
Media en Europa por el Sacro Romano Imperio, desti-
nado en teoria a la defensa de la religién y a la protec-
cién de la Iglesia, y por ello rodeado de cierta aureola
sacra.

La resolucién de la bay‘a y la extincion del deber de
ayuda y de obediencia por parte de los subditos puede
acaecer, ademas del caso de muerte, por graves muta-
ciones en las condiciones del contrato, como deficiencia
en la fe del califa, por su apostasia, herejia o deprava-
cion escandalosa de costumbres, por la pérdida de su ap-
titud fisica a causa de locura, ceguera O CasOS similares,
por la cesacion efectiva de su gobierno causada por cau-
tiverio o por dejacion de poderes.

Tal es el ideal del califato elaborado por los juristas,
y apenas alcanzado durante el gobierno de los cuatro pri-
meros califas, llamados “ortodoxos”, en la “edad de oro”
del islam. Los omeyas hicieron el califato hereditario en
su familia. Los califas ‘abbasies de los mejores tiempos
fueron autécratas absolutos, y sus decadentes sucesores
estuvieron sujetos al capricho de protectores turcos. El
califato auténtico, tal como era, tuvo fin con el saco de
Bagdad por Hillagi en 1258/656 y con el exterminio de
la familia del califa. Poco después aparecieron en la cor-
te de los mamelucos de Egipto descendientes de los ‘ab-
basies que se llamaron “califas”. El dltimo de éstos mu-
1i6 en 1543/950. Mas tarde, y con solucién de continui-
dad, empez6 a darse a los sultanes otomanos titulo cali-
fal; y mas tarde todavia, fue difundiéndose en Europa la
errénea opinién que asemeja los poderes religiosos y la
jurisdiccion espiritual (inexistente) del sultan de Tur-
quia a los del Pontifice Romano. Tan craso €rror hallg,
sin embargo, €co ¥y consecuencias en las relaciones de
las potencias europeas con los otomanos durante mas
de un siglo. En 1924/1343, la asamblea nacional turca, al
abolir el “califato”, ponia finiquito a la ficcién. Esta re-

verdece, sin embargo, en ocasiones, por ignorancia pe-
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riodistica, como sucedié a raiz del destierro de Muham-
mad V, “califa” de Marruecos, decretado por el gobierno
franceés.

Desde la decadencia y caida del califato auténtico los
tratadistas tuvieron que tomar nuevas posiciones para
mantenerse en contacto con la vida real, y, sin dejar sus
elucubraciones tedricas, admitieron la legitimidad efecti-
va de los gobiernos fuertes y estables y la necesidad de
prestarles obediencia.

LA GUERRA SANTA

El derecho musulman considera al mundo dividido en
dos _grandes mansiones: dar al-harb, morada de la guerra,
y ddr al-islam, morada del islam. Los paises en que rige
la Sari‘a y estan sujetos a principes musulmanes consti-
tuyen el ddr al-isldm; el resto es la tierra de infielés,
contra los cuales los musulmanes se hallan tedricamente
en estado de guerra hasta sujetar todo el mundo al islam.

Respecto a los paises habitados por gentes no musul-
manas, la Sari‘a no reconoce con ellas mas relaciones
que las del gihdd, esfuerzo en el “camino de Allah”, gue-
rra santa. El precepto del gihad es de tal importancia,
que a veces se le enumera entre los elementos fundamen-
tales, los “pilares del islam”. De hecho a él se debe en
buena parte la propagacién actual del islam.

Dux"a.nte el periodo de la Meca, Mahoma no tenia mas
remedio que recomendar paciencia ante los ataques de
lqs adversarios. Su actitud cambia en Medina, cuando se
siente bastante fuerte para rechazarlos y aun para tomar
la ofensiva. Desde entonces el Coran exhorta en nume-
rosos pasajes a combatir en ‘“el camino de Allah”?%, a
sacrificar la vida terrestre por la futura, porque los cai-
dos_ veran canceladas sus malas acciones y recibiran de
Allah recompensa grande 2. La azora 61, al-Saff, la fila
o linea (de combate), toma su nombre de esa palabra, que
se halla en la aleya cuarta, en que se dice que Allah ama
a los que combaten en “su camino” en fllas o formacién
cerrada, como si fueran un edificio firme, sellado con

29/%3. Cor. 2/186-191 (190-195); 212-215 (216-218); 8/40 (39); 9/5;
28. Cor. 3/151-152 (157-158); 194-195 ; - -59) ;
o s (195); 22/57-58 (58-59);
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plomo; y en la azora 272 se exhorta a guerrear por
Allah como é1 merece. No hay que contar como muertos
a los que sucumbieron en la “via de Allah”; al contrario,
estan vivos y junto a su Sefior son sustentados ¥. Allah
compra a los creyentes sus vidas y sus caudales, porque
de ellos es el paraiso. Combatiran en el “camino de
Allah” y mataran o los mataran; la promesa de Allah
es verdadera, la venta hecha a Allah, motivo de regocijo,
y grande es el triunfo y el galardén 3. ¢Por qué no gas-
tar en “la via de AllAh”? (Quién serd el que preste a
Allah un préstamo hermoso, que le sera doblado con
esplendidez? # Los que han creido, emigrado y combati-
do en “la via de Allah” con sus caudales y con sus perso-
nas, seran los mas proéximos a Allah para siempre 3.

Quedan exentos de este deber los débiles, los enfer-
mos, los pobres que no pueden contribuir con sus bienes
o procurarse montura . Para los demas, la obligacién es
de dos grados: fard al-kifdya, obligacién “de suficiencia”,
impuesta a la comunidad, a la que se ha satisfecho cuan-
do se trata de guerra ofensiva y hay numero suficiente
de combatientes alistados. Cuando la guerra es defensi-
va y el peligro grave, la obligacién se hace fard al-‘ayn,
deber individual, y en este caso cada uno ha de contri-
buir con sus bienes y con su persona cuando el califa, so-
perano de los creyentes, convoca a la guerra santa.

En cuanto a los enemigos que hay que combatir, el
Coran establece la distincién entre los politeistas y “la
gente del Libro”, es decir, los que poseen libros revela-
dos, como los cristianos y los judios. A los politeistas
hay que intimar, antes de que hablen las armas, la alter-
nativa entre aceptar el islam o la espada. Para los de
“la gente del Libro”, la eleccion es entre hacerse musul-
manes, 0 someterse pacificamente a la tolerancia y pro-
teccién de los musulmanes, o dejar que las armas deci-
dan. Sin embargo, cuando los musulmanes guerrearon
contra pueblos netamente paganos fuera de Arabia, como
por ejemplo, en la conquista del Sind, primero, y de In-
dia después, se hallaron en la imposibilidad de aplicar el
rigor de la ley. Aunque al principio habian empezado

29. Cor. 22/71 (18).

30. Cor. 4/13-79 (11-T7); 9/112 ain.

31. Cor. 2/149 (154); 3/163 (169).

32. Cor. 57/10-11.

33. Cor. 9/20-21

34, Cor. 4/97-105 (95-104); 9/92-93 (91-92).
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pasando a cuchillo los combatientes vencidos, y conde-
nando los demdas a esclavitud, confiscando sus bienes,
razones de buen gobierno les persuadieron pronto a to-
lerar de hecho a los iddlatras.

El botin conquistado con las armas se divide en cinco
partes: una es la parte de Allah y de su Profeta ®, la
cual pasa al erario; las cuatro partes restantes se dividen
entre las tropas a razén de tres partes (generalmente)
para los jinetes y una para los peones. Recuérdese que
cada uno se equipaba a su costa. Entre los bienes mue-
bles se cuenta no sélo armas, ganados y cosas semejan-
tgs, sino también los cautivos, los cuales quedan redu-
cidos a la condicién de esclavos. Sin embargo, el imam
puede a su arbitrio o hacer matar a los cautivos
varones, adultos y de condicién libre, o aceptar su res-
cate, o0 soltarlos.

Todo cuanto cae sin lucha en manos de los musulma-
nes se llama fay’. El tenor del verbo fd’a en el pasaje
coranico %, md afa’a ’llah ‘ala rasilihi, “lo que Allah ha
devuelto a su enviado”, indica que los bienes vuelven a
sus legitimos poseedores, los muslimes. S6lo en caso
de rc?ndicién espontanea por capitulacién, al acercarse
los ejércitos musulmanes, no se aplica el fay’.

El califa es el jefe nato de las expediciones de guerra
santa, y deberia alistarlas por lo menos una vez al afio.
Se admite, sin embargo, el caso de que, por debilidad de
los muslimes, haya que pactar treguas, y en tal caso las
escuelas inculcan la fidelidad a lo pactado aun en caso
de deslealtad del enemigo.

Como el gihad es deber religioso, debe emprenderse
con recta intencién, miyya, de que triunfe la causa de
A.llah. Si, por adverso resultado de las hostilidades se
pierde alguna parte de territorio habitado por musul-
manes, los muslimes que lo habitan han de emigrar a
tierras de_ islam; y si en tal coyuntura una mujer rehu-
sara seguir a su marido, queda sin méas disuelto el ma-
trimonio.

En nuestros tiempos, algunos autores de tendencias
rpodernista,s, y los apologistas musulmanes del islam en
tierras de civilizacién occidental, han querido desvirtuar
y atenuar el alcance y la obligacion de estos preceptos,
insistiendo en la idea de un islam pacifista. También un

35. Cor. 8/42 41).
36. Cor. 59/5-8.
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celebrado autor inglés, T. W. Arnold, en un libro de te-
sis, The Preaching of Islam, repleto de erudicion, podria
inducir a error a sus lectores, no tanto por 1o que dice
cuanto por lo que no dice, sobre la propagacién pacifica
del islam. Parece, sin embargo, fuera de duda, que la masa
de los muslimes sigue sintiendo en este punto como sin-
tieron sus antepasados. Ademads, un islam del que se ex-
purgara la doctrina del gihdd, no seria el islam de Ma-
homa y del Coran.

CARACTER PERSONAL DE LA SARI‘A

La Sari‘a no puede ser territorial, porque se funda en
la profesién de fe religiosa y, por consiguiente, sigue al
muslim dondequiera que éste se halle. Los judios, cris-
tianos y secuaces de otras religiones a ellos asimilados,
es decir, “la gente del Libro”, ahl al-kitdb, que viven en
pais musulmén, pertenecen a un orden social inferior,
aunque sean de la misma raza, de la misma lengua y aun
miembros de una misma estirpe. El concepto de nacién
es algo desconocido para la $ari‘a. El islam es lazo de
unién que hace que el muslim pueda vivir como en su
patria en cualquier pais del islam, sujeto a las mismas
leyes, hallando las mismas costumbres, gozando de la
misma consideracién y, sin perder una nacionalidad que
no posee, servir en cargos publicos a distintos soberanos.

ARl al-dimma, o dimmies, se llama de suyo a “la gen-
te del Libro”, y en general a los que, sin ser musulmanes,
viven sometidos a éstos en paises de islam. Los juristas
consideran la dimma como un pacto bilateral: cuando un
pais no musulman ajusta la paz y se somete a los mus-
limes, prometiendo pagar tributo, sus habitantes se hacen
ahl al-dimma, gente protegida, y su tierra queda sujeta
al impuesto. Por la dimma, pacto de proteccion, los dim-
mies obtienen autorizacién de residencia, tolerancia de
su religién, proteccion de personas y de bienes y defen-
sa contra enemigos externos. En cambio, quedan obliga-
dos al pago de un impuesto de capitacion llamado gizya,
que han de pagar solo los hombres habiles, de condi-
cién libre, dejando aparte mujeres, nifios, enfermos y vie-
jos. Hay ademads el impuesto del hardd, que grava sobre
las tierras poseidas, y gabelas especiales, cuyo producto
se destina al sostenimiento del ejército.
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En lo referente la culto es amplia la tolerancia de que
gozan los dimmies, restringida sélo en sus manifes-
taciones externas, como toque de campanas, procesiones
con cruces, funerales solemnes, venta piublica de obje-
tos de culto o de otros prohibidos a los musulmanes. Si
un musulman toma por esposa a una judia o a una cris-
tiana, deberd permitirle el libre ejercicio de su culto y
aun el uso de manjares licitos segtin su religién, aunque
estén vedados a los musulmanes. Pueden los dimmies
conservar y reparar los lugares de culto que poseen, pero
si no ha habido pacto que les permita la posesién de sus
tierras, no pueden edificar otros nuevos, ya que para
ello seria necesario ocupar tierra musulmana.

La ley concede al dimmi plena libertad personal, pro-
tege su familia y bienes, y se abstiene de intervenir en
las causas civiles o penales que puedan ocurrir entre
dimmfies, remitiéndolas a la jurisdiccién de cada una de
las diversas comunidades religiosas, cuyos jueces pueden,
seglin sus propias leyes, condenar aun a pena capital. Sin
embargo, la ley avoca a si los casos en que, por motivos
de orden publico o de seguridad del Estado, se haga ne-
cesaria su intervencion.

El Coran ¥ exige la humillacién de los dimmies: “Com-
batidles, a los que no creen en Allah ni en el Gltimo dia
y no declaren ilicito lo que Alldh y su enviado han de-
clarado tal, y a los que han recibido el Libro, pero no se
atienen a la religion de la verdad, hasta que con sus ma-
nos paguen la gizya, humillados”. Esta humillacién se
traduce en la ley por restricciones, como la de vestir de
modo distinto, prohibicién de llevar armas y de usar ca-
ballos como montura. Ademdas se les niega poder for-
mar parte del ejército, ser funcionario del Estado, ser
testigo en juicios entre musulmanes, tomar por esposas
las hijas de éstos, ser tutor de pupilos musulmanes y te-
ner esclavos muslimes. La interdiciéon de heredar es mu-
tua entre dimmies y musulmanes, pero se permiten los
legados.

La resolucion de la dimma sobreviene, sea por la con-
version al islam, sea por incumplimiento de lo pactado,
haciendo armas contra los musulmanes, por ultraje a la
religién del islam, o por apartar de ésta a un musulman.
Segiin la gravedad del caso, la pena puede ser de confis-
cacion, esclavitud o muerte, con la alternativa de abrazar

37. Cor. 9/29.
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el islam. Las consecuencias de esta conversién pueden en
cierto modo compararse a las de un cambio de naciona-
lidad; suelen surgir conflictos entre legislaciones, re-
sueltos de ordinario en favor del neoconverso.

L.A PERSONALIDAD

La plena capacidad juridica y religiosa pertenece en
el islam al varén libre, puber, sano de mente e intacha-
ble en su conducta segiin la ética musulmana. La varia-
cién en tales requisitos modifica de varias maneras la
plenitud de esa capacidad. En el islam, la mujer queda
casi equiparada al varén desde el punto de vista religio-
so. Profesa la misma fe y comparte la misma esperanza
de la vida futura, pero no puede ejercer de imam para
dirigir la oracién ritual, ni de hatib o predicador. El Co-
ran® se declara abiertamente por la superioridad del
varon, y la tradicién tacha a las mujeres de ingratas, li-
geras, faltas de juicio, diciendo que ellas son la mayoria
de los habitantes del inflerno.

Por lo que toca a la 3ari‘a, la mujer no puede ejercer
el cargo de cadi, ni testificar en procesos de mayor im-
portancia, o en negocios de Estado, o cuando se trate de
determinar la capacidad legal de un testigo. En otros ca-
sos, el valor del testimonio emitido por una mujer se
computa como la mitad del emitido por un hombre. En
las sucesiones hereditarias, la parte de la mujer es ordi-
nariamente la mitad de la que toca al varén. Soltera, la
mujer se halla bajo la potestad del jefe de familia, y ca-
sada, bajo la de su marido.

En cuanto a la condicién de las personas, la 3ari‘a es-
tima que el estado natural del hombre es la libertad, y
a todos considera libres mientras no se pruebe lo con-
trario. Causas de esclavitud son cautiverio por botin de
guerra y nacimiento de madre esclava. Pero no puede es-
clavizarse a un muslim libre, ni puede éste venderse a si
mismo por esclavo, o ser vendido por su padre o acree-
dor. La libertad es uno de los “derechos de Allah”, y no
esta al arbitrio del individuo. La esclavitud cesa por res-
cate, manumisién y en ciertos casos previstas en la 3ari‘a.

38. Cor. 4/38 (34); 2/228.
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La extincion de la personalidad

La extincion de la personalidad puede producirse le-
galmente, ademés del caso de muerte, por ausencia sin
noticias, mas o menos prolongada, que pueda dar pie a
una presuncién legal de defuncién con efectos juridicos.
Otra causa de extincién de personalidad y de muerte ci-
vil absoluta es la apostasia del islam. Es apostata el que
con palabras o con actos reniega abiertamente del islam.
En tales casos, el cadi no puede proceder de oficio y se
requiere la denuncia concreta hecha por dos testigos de
mayor excepcion. No puede procederse contra los impi-
beres, ni los privados de razén, ni contra los que han su-
frido violencia para abandonar el islam ¥ si dan testi-
monio de haberla sufrido y de haberlo hecho obligados
por la fuerza. Si de las palabras o hechos alegados en la
acusacién no aparece clara la apostasia, el cadi puede
amonestar al acusado, pero no debe pasar adelante.

El Coran se expresa en términos enérgicos contra los
apOstatas, pero se limita a amenazarles con la maldicion
de Allah y los castigos de la otra vida. En la tradicién
hay discrepancias notables sobre la pena que hay que
aplicarles. Las escuelas de derecho convienen en conde-
nar a muerte al adulto que voluntariamente se haya he-
cho reo de apostasia. Algunos hanafies admiten una ex-
cepcion en favor de la mujer, para la que piden sélo en-
carcelamiento hasta que mude de opinién. Tampoco hay
unanimidad en el modo de proceder contra el apdstata
declarado. Algunos reclaman su inmediata ejecucion,
mientras otros traen a cuento tradiciones que conceden
un cierto lapso de tiempo, de uno a tres dias, para ver si
el reo se arrepiente. Si lo hace, se libra del castigo. En
caso contrario, se le ha de aplicar el rigor de la ley, y ha
de sufrir la pena de muerte, pues se le equipara al kdfir,
infiel, que rehusa aceptar el islam, aun en el caso de que
la apostasfa hubiera sido para pasar a una de las reli-
giones de la “gente del Libro”.

Efecto juridico de la apostasia es la muerte civil del
culpado desde el momento en que rehuso arrepentirse:
su matrimonio queda disuelto, es nulo su testamento. Si
el apé6stata ha logrado ponerse a salvo, sus bienes pasan,
seglin algunas escuelas, al fisco; segiin otras, quedan en
curatela hasta que conste su fallecimiento.

39. Cor. 16/108 (106).
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El influjo de las potencias europeas logrd, desde me-
diados del siglo pasado, ir suspendiendo en varios pai-
ses musulmanes la aplicacién del rigor oficial de la ley.
Pero lo que no logré suspender es la opinién general, y
la muerte civil del musulman apdstata suele ser todavia
tan completa como sus irritados correligionarios puedan
conseguirla, los cuales, no contentos con vejarle, procu-
ran, y no es raro que consigan, acabar con él.

En paises musulmanes independientes, la misma pena
se ha aplicado recientemente contra musulmanes tenidos
por herejes. Sabido es que los secuaces de la secta ahma-
diyya, que se declaran musulmanes, son considerados
como herejes por los sunnies ortodoxos. En 1903/1321,
dos miembros de esta secta, y tres en 1924/1343, fueron
condenados en Afganistdn a morir apedreados. La sen-
tencia se ejecuté lanzando las primeras piedras las auto-
ridades. Los musulmanes de la vecina India expresaron su
aprobacion en la prensa y por telegramas. A pesar de esto
son los ahmadiyya los que en su propaganda musulma-
na por Europa y América afirman que en el islam no hay
castigo para esa clase de transgresiones.

En las constituciones dadas a pafses musulmanes su-
jetos a mandato, la obligada clausula de “libertad reli-
giosa” se interpretaba en la practica en el sentido de que
cada ciudadano podia pasar a cualquier religion, y todos
juntos a la del islam, pero que de salir del islam no ha-
bia ni que hablar, por lo absurdo de la idea.

De lo dicho puede sacarse la importancia que la ley
de la apostasia tiene para la conservacion del cuerpo del
islam. Que el porcentaje de los que se salen sea tan exi-
guo puede deberse al temor, no infundado, de que, tras-
luciéndose el intento, haya dura reaccién en el medio fa-
miliar y social en que se vive; por la misma razén se
evita aun entrar en averiguaciones con representantes de
otras religiones, y los pocos que se lanzan a dar el paso
saben que se lo juegan todo.

El “waqf’ o “hubus”

Entre las personas juridicas enumera el derecho mu-
sulméan el waqf, pl. awqdf, término técnico definido como
la constitucién de un usufructo del cual el duefio se _dgs—
prende aplicandolo a fines de beneficencia. Los malikies
usan la voz hubus, pl. ahbds, como sinénimo de wagf.

Religiosidad musulmana R 4
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Requisitos para la existencia juridica del waqf son que el
fundador sea duefo absoluto y plenamente capaz en de-
recho, que los bienes sean durables y fuente de algun
provecho, que el fin de la fundacién sea acepto a Allah,
como fundacién de mezquitas, escuelas, hospitales, puen-
tes o0 provisién para pobres. Ademas, la fundacién ha de
ser perpetua e irrevocable, entrando en vigor inmediata-
mente, a no ser que se haga por testamento; pero en este
caso no puede exceder de un tercio de los bienes del
otorgante.

El waqf reviste, pues, la forma de donacion y de con-
trato hecho con Allah, por lo cual, ademis de hacerse
irrevocable, adquiere caracter sacro y se hace inaliena-
ble, insecuestrable e imprescriptible.

El waqf se extingue por la destruccién total y defini-
tiva de la cosa constituida en waqf, por la imposibilidad
de dar a la fundacién el destino especificado por el otor-
gante y por la apostasia de éste. En caso de extincion,
los réditos se emplean en fines analogos o se envian a los
pobres de la Meca y de Medina, pero en ningin caso pue-
den pasar al fisco como bienes vacantes.

El waqf alcanzé extraordinaria importancia en los pai-
ses islamicos debido a varias concausas: a) en el régi-
men estatal de tiempos medievales, los principes apenas
cuidaban méas que de recaudar impuestos y mantenerse
en el poder. En muchos casos era la iniciativa particular
la que proveia por medio de pias fundaciones a la erec-
cion y mantenimiento de mezquitas, escuelas, hospita-
les, fuentes publicas, puentes, caminos, paradores, soco-
rros a desvalidos y enfermos. b) Las minuciosas pres-
cripciones del Coran en materia sucesoria coartan de
muchos modos la libre disposicion de sus bienes por
parte del testador. Este hallaba en el waqf un medio le-
gal y facil de obrar con mas libertad. ¢) La formalidad
de la fundacién de un wagqf sirvié con frecuencia para po-
nerse al abrigo de la codicia de los principes y la rapa-
cidad de altos funcionarios, que no podian proceder a
conflscaciones y arbitrariedades dado el caracter sacro
e inviolable de la fundacién.

Facil es de ver que a esas ventajas y beneficios aporta-
dos por el waqf a la comunidad se hubieron de juntar
a la larga graves inconvenientes. Los bienes raices asi
vinculados llegaban a veces a mas del cincuenta por cien-
to del total en el Estado; se multiplicaba el numero de las
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sinecuras, con la consiguiente disminucion del trabajo
util, y nada se diga de las ocasiones, frecuentemente apro-
vechadas, de despilfarro y malversacion de fondos en pro-
vecho de cadies y paniaguados.

En los Estados mayores hubo una rama administrati-
va encargada de supervisar la administracion de tan con-
siderables bienes. Hasta tiempos muy recientes, todos
los gobiernos respetaron las fundaciones. El modo de ob-
viar las dificultades econdmicas provenientes del gran
namero de fundaciones fue piedra de toque para la ha-
bilidad administrativa de las potencias europeas en sus
dominios musulmanes, ya que no podian ingerirse direc-
tamente en la administracién de tales bienes. Hoy dia,
después de etapas intermedias, son varios los Estados mu-
sulmanes en que se ha decidido la enajenacién de los
considerables bienes vinculados al wagf para aprovechar
de modo mads rentable sus grandes recursos. Natural-
mente, en paises comunistas toda clase de bienes han
sido nacionalizados.

El matrimonio, “nikdh”

El matrimonio musulman, nikdh, es un contrato por
el cual el marido adquiere derechos duraderos sobre la
mujer a cambio del mahr o saddq, cantidad o compen-
sacién estipulada, y de ciertas obligaciones. Requisitos
esenciales para la validez del contrato son capacidad ju-
ridica de las partes, consentimiento de los futuros espo-
sos, intervencién del wali como apoderado de la esposa,
determinacién y pago, por lo menos parcial, del mahr es-
tipulado, y presencia de dos testigos con capacidad legal
suficiente.

Se considera que el matrimonio es el estado obligato-
rio para todo muslim que por sus circunstancias perso-
nales y econémicas pueda contraerlo. No s6lo los pube-
res capaces y aptos, sino también los impuberes, por
medio de sus representantes legales, pueden casarse es-
perando a la pubertad para la cohabitacién. Se llama
wali al indispensable representante de la mujer, el cual
es su pariente m4s proximo, siguiendo un orden estable-
cido, y en su defecto, el cadi. Para el consentimiento no
hay forma solemne; pueden viciarlo el error sobre la
persona o sus circunstancias y la violencia fisica o moral.

\\
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La perfeccion del contrato matrimonial establece el
vinculo del matrimonio, por el cual la mujer queda su-
jeta a la autoridad del marido. No puede salir de casa sin
su permiso, ni mostrarse en publico sin velo, ni recibir
més visitas de varones que las de parientes que se hallen
en grado prohibido para matrimonio. La forma rigurosa
de separacion de sexos y claustracién de la mujer no son
de los primeros tiempos del islam, sino elaboracién pos-
terior, con probable adicién de influjos de fuera del
islam.

La tradicion equipara las funciones del marido a los
mas altos deberes religiosos y recomienda la bondad y
ternura. El derecho obliga al marido a mantener a sus
mujeres conforme a su posicion social. Al padre compe-
te la wilaya, patria potestad y el derecho de correccion
sobre sus hijos, a los cuales ha de educar y mantener
hasta que el hijo es puber o hasta que la hija se casa.
Deberes de los hijos son respeto y obediencia, salvo si
se trata de algo contra la ley del islam. El hijo pudiente
debe mantener a sus padres indigentes.

Hay completa divisién de bienes entre marido y mu-
jer, y ésta puede disponer de lo suyo sin contar con el
permiso del marido. La mujer, aunque rica, no esta obli-
gada a concurrir a los gastos de la casa, ni aun a soco-
rrer al marido pobre.

Son numerosos los pasajes en que el Coran directa o
indirectamente se refiere al matrimonio, a los impedimen-
tos y a la disolucion. Los impedimentos pueden ser de
parentesco carnal de ascendencia y descendencia, en cual-
quier grado; en linea colateral, con hermanos, tios y so-
brinos. También hay impedimentos por afinidad y por
parentesco de leche. El impedimento de disparidad de re-
ligion excluye totalmente a los iddlatras. En cuanto a la
gente “del Libro”, es decir, judios, cristianos y asimila-
dos, se permite que un musulmian pueda tomar esposa
de aquéllos, los cuales, sin embargo, no pueden casarse
con ninguna musulmana. Otros impedimentos son tener
ya el marido cuairo esposas legitimas; este tope no esta
claro en el Coran; pero lo afirman sdélidamente otras
fuentes de derecho. Hoy dia la apologética musulmana
insiste en que lo natural y corriente ha de ser el matri-
monio monégamo, y que solo por excepcion cons1ente el
Coréan la poligamia.
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La- disolucién del matrimonio, ademés del caso de
muerte y de apostasia del islam, puede darse por senten-
cia del cadi y por varias formas de repudio de que trata
el Coran y que. se declaran detalladamente en los libros
de derecho.

No hay, de suyo, en el islam, y en cuanto al matrimo-
nio se refiere, la absoluta licencia que de la lectura de
ciertos libros pudiera deducirse. En la vida ordinaria,
el harén no es la carcel dorada descrita en las Mil y una
noches, donde viven custodiadas las cuatro esposas le-
gitimas y concubinas sin cuento. En muchas casas musul-
manas no hay departamento especial reservado al harén.
Las mujeres son ‘el harén” y se retiran cuando hay vi-
sita de extrafnos, los cuales de algin modo anuncian su
llegada y no se entran por la casa sin ser conducidos.
Tampoco hay que figurarse que el velo con que de diver-
sos modos han venido cubriéndose hasta ahora las mu-
sulmanas sea ‘institucién legal; es sélo costumbre, limi-
tada de ordinario a las aglomeraciones urbanas, y aun de
éstas va desapareciendo, con mas o menos rapidez, se-
gun los lugares, la vieja costumbre, eliminada por nuevas
corrientes de ideas.

La estructura de la familia isldmica descansa en un
mero contrato civil, y las facultades en mano del marido
para su rescision socavan los fundamentos de estabili-
dad de la familia requeridos por el derecho natural.

La poligamia simultdnea no estd tan extendida en el
islam como algunos creen, porque razones econdémicas
la restringen de ordinario a los pudientes, o a los menos
pudientes, para quienes es mas rentable tener para la-
bores del campo, por ejemplo, dos o tres mujeres que
servicio alquilado. En algunos Estados de poblacion mu-
sulmana se ha abolido oficialmente la poligamia; y en
otros de islamizacion menos antigua se conserva la tra-
dicién de la monogamia. Mucho mds grave es el mal de
la poligamia sucesiva, admitida también hoy por legisla-
dores de paises no musulmanes, que no ofrecen grandes
dificultades econémicas, pues se trata de ir sustituyendo
cdényuges.

Disposiciones sucesorias

Cuenta la tradiciéon que, después de la batalla de
Uhud, la viuda de uno de los caidos se presenté a Maho-
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ma para exponerle el abandono en que quedaba, ya que,
segun la antigua costumbre, s6lo los varones heredaban
los bienes del difunto. Mahoma, apiadandose de la viu-
da y de sus hijos, recibié de Allah la aleya®: “A los
hombres corresponde una parte de lo que han dejado
progenitores y parientes, y a las mujeres, una parte de lo
que han dejado progenitores y parientes, sea ello menor
o mayor”. Asi pudo dejar en suspenso aquella parti-
cion hasta recibir preceptos més concretos sobre la par-
ticién de herencias, contenidos en las aleyas 12-15 (11-12)
de la misma azora. Asi se modificaba de modo notable
el derecho sucesorio, trasladandolo del sistema exclusi-
vamente agnaticio al basado en la estructura familiar,
ppdiendo también las mujeres concurrir a la herencia.
Sin embargo, también en este caso se evita ruptura total
con lo antiguo, pues en segundo lugar se admite que los
agnados concurran a la sucesion, y, conforme a las ideas
coranicas de la inferioridad de la mujer, y quizds como
pali‘ativo de la nueva legislacién, se fija la parte de la
mujer en la mitad de 1o que corresponderia al varén. La
fuerza de esta desigualdad, basada en el Coran, es tan
grandg, que ni aun a principios de este siglo lograron
los “jévenes turcos” contrastarla, al querer modernizar
la vida de Turquia, y, tachados de antimusulmanes, hu-
bieron de renunciar al intento de equiparar en este pun-
to los derechos de ambos sexos.

LA PROPIEDAD Y LAS OBLIGACIONES. LA USURA

' Los tratadistas musulmanes suelen tratar las cues-
tiones sobre la propiedad y las obligaciones después de
las referentes al matrimonio. Es de notar que del con-
cepto de “bienes” quedan excluidas cosas que de suyo son
ﬁti'les y deseables, pero que se consideran contrarias a
principios religiosos, como el vino e instrumentos muisi-
Cos. Epoca hubo en que aun libros de filosofia y de cien-
cias entraron en esa categoria y se hizo piblica quema
de ellos en el Andalus, Magrib y Egipto. De tal principio
se pasa a la consecuencia de que no comete acto punible
quien destruye tales objetos si los posee un musulman, y
de que cuanto pertenece a la clase de cosas impuras o
prohibidas esta fuera del comercio.

40. Cor. 4/8 ().
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En el contenido y en la formacion del tratado de obli-
gaciones han tenido influjo no escaso los preceptos co-
ranicos que prohiben la usura® y los juegos de azar,
maysir 2. De la prohibicién del elemento aleatorio nacen
las limitaciones de ciertos contratos y las dudas sobre
la licitud de otros, por ejemplo, el de seguros. En cuan-
to a la usura, riba, el Coran pone en boca de los que
la practican el argumento de que “el vender es como la
usura”, y responde: “pero Allah ha hecho licita la venta
y ha prohibido la usura”, y los usureros “estaran eter-
namente en el infierno” 4. Luego la tradicién ha amplia-
do y bordado este tema, y las escuelas juridicas han abun-
dado en opiniones y contradicciones al querer definir
los limites de la riba, llegando hasta deducciones muy
estrechas, como la de estimar que hay riba no sélo cuan-
do se percibe interés sobre lo prestado, sino también
cuando se saca provecho notable de una transaccion. De
aqui pasan los hanafies a reprobar, y los Safi‘les a con-
denar operaciones como las de la letra de cambio, argu-
yendo que con ella el portador obtiene el beneficio de
evitar los riesgos de transmision de fondos. Sin embargo,
las necesidades del comercio pudieron més que los pre-
ceptos juridicos; en los buenos tiempos del islam, la
letra de cambio estuvo en boga y aun lleg6 a influir en
el mercado monetario de Europa.

Pronto se hallaron evasiones, algunas formalmente le-
gales, otras no tanto, diversamente juzgadas por las es-
cuelas, para rodear el rigido precepto coranico. Uno de
los medios mas usados para disimular los préstamos
usurarios fue el de doble venta, conocido con el nombre
de mohatra, del arabe muhdtara, riesgo, en Europa me-
dieval. Continuando la ‘necesidad, han continuado esas
practicas y parece que hay paises islamicos en que se
tiene por moderada la tasa que no exceda del cincuenta
por ciento.

Por otra parte, la prohibicién religiosa no deja de ejer-
cer efecto en las conciencias, y aun hoy no es raro que
musulmanes pios renuncien a percibir intereses banca-
rios, o los destinen exclusivamente a obras de beneficen-
cia. En paises de poblacién religiosa mixta, como India,

41. Cor. 3/125 (130); 2/276-281 (275-281).
42. Cor. 2/216 (219); 5/92 (90).
43. Cor. 2/216 (275).
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se observa la preferencia de los muslimes a emplear sus
capitales en la adquisicién de bienes inmuebles.

PRECEPTOS PENALES

El caracter especial de los preceptos penales del is-
lam proviene de que los juristas los han elaborado inclu-
yendo en un fondo de costumbres preislamicas las san-
ciones que a raiz de casos determinados fue promulgan-
do el Coran. Hoy este derecho penal apenas tiene aplica-
cion fuera de Arabia y de Afganistan.

En la aplicacién de las penas, la Sari‘a distingue entre
la violacién de los derechos de Allah, haqq Allah, y la
lesion inferida a los derechos del hombre, haqq ddami,
haqq al-nds. En este segundo caso sélo se procede a ins-
tancia de parte.

Las penas establecidas se dividen en categorias se-
gun las infracciones a que se refieren. L.os actos ilicitos
contra la vida o la integridad corporal dan derecho a la
victima o0 a su representante legitimo a ejecutar en el
agresor el talion, gisds o gawad, con la alternativa, a su
opcion, de poder exigir de él 1a diya o ‘aql, precio de san-
gre, indemnizacién. En el Coran* [es Allah el que ha-
bla] se dice: “Y les prescribimos [a los hebreos] en ella
[en la Tora] alma por alma, 0jo por 0jo, nariz por nariz,
oreja por oreja, diente por diente, y para las heridas, el
qisas”. El qisds puede ser fi ‘I-nafs, cuando se trata de
homicidio, o fi ma didna ‘lI-nafs, si se trata de solas le-
siones. En ambos casos, para que haya lugar al talidn,
se presupone pleno conocimiento e intencién por parte
del agresor, y se exceptia el caso de legitima defensa.

Una limitacién coranica es que el talién se ejecuta
sOlo en el agresor. Otro requisito es que haya igualdad
entre agresor y agredido“: “{Oh vosotros! que creéis
os estd prescrito el gisas, el libre por el libre, el esclavo
por el esclavo, la mujer por la mujer”. Asi no puede ha-
ber talién contra el libre que da muerte a un esclavo ni
contra el que mata a su propio hijo. El derecho a exigir
la venganza pertenece a la misma victima o su mas pré-
ximo pariente, el wall al-dam %, y se transmite como la

44. Cor. 5/49 45).
45. Cor. 2/173 (178).
46. Cor. 17/35 (33).
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herencia. Una vez verificada la prueba judicial indispen-
sable, el talion queda al arbitrio del agraviado o de su
wali al-dam, el cual puede ejecutar por su mano la sen-
tencia ante el juez, sea con la espada, sea con los mismos
medios y del mismo modo como se perpetré el delito.
En los detalles no andan concordes las escuelas. Si el
walil al-dam renuncia a la venganza de sangre* o si, por
circunstancias legales, ésta no puede ejecutarse, queda la
composicién pecuniaria %, para la cual hay tarifas en que
se ha tenido en cuenta un sinfin de circunstancias, como
grado de intencién y conocimiento, comision en lugar o
tiempo sacro o fuera de ellos, sexo, estado, religion. Hay
también minuciosas tarifas para indemnizar las lesiones
sufridas.

Ademas de esa composicién con que se repara la le-
sién a intereses privados, hay que expiar el pecado co-
metido y la injuria a “los derechos de Allah”%. Esto se
hace por medio de la kaffdra, expiacion, que suele con-
sistir en la manumisién de un esclavo o en ayunar duran-
te un periodo determinado.

En el caso de que no se pueda llegar a la plena prueba
del delito, le queda al actor el recurso de una vieja cos-
tumbre arabe que ha pasado al islam, la gasdma, con-
sistente en un juramento repetido cincuenta veces ates-
tiguando la verdad de una declaracién. Esos juramentos.
puede prestarlos una sola persona o pueden repartirse
entre varias. La prueba por qgasdma corresponde en pri-
mer lugar al actor, y el acusado puede defenderse del
mismo modo. Si el injusto agresor no era musulman al
cometer el delito, y abraza luego el islam, no hay lugar al
qisds. ‘ '

Se llaman hadd, pl. hudid, en el sentido de limites, o
prescripciones de Allah, las penas consignadas en el Co-
rén, o basadas en la tradicién, para el castigo de ciertas
transgresiones. Los actos ilicitos por los cuales se incu-
rre en las penas hadd son la apostasia, el comercio se-
xual fuera de matrimonio y de concubinato, la calumnia,
el robo, el bandidaje, la rebelion y la embriaguez. De
éstos, algunos son perseguibles a instancia de parte, y ésta
puede condonar la pena. En los demas casos, la sancién
ha de aplicarse entera. '

47. Cor. 17/35 (33).
48. Cor. 16/127 (126).
49. Cor. 4/94 (92).
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En el caso de zina’, fornicacién o adulterio, se aplica
desde los primeros tiempos del islam la pena de muerte
por lapidacion. Cuando sobrevino el ruidoso caso en que
‘A’iSa, la joven esposa de Mahoma, habiendo quedado re-
zagada por la noche, entro al dia siguiente en el campa-
mento acompafiada del joven que la habia encontrado
sola, se desataron las-lenguas y Mahoma se apart6é de
ella por algun tiempo. Luego, al declararse en el Coran
su inocencia ®, se establece’ que se castigue a los reos
de zind@’ con cien azotes, sin que la compasion haga dife-
rir la sentencia de Allah, y que la pena se ejecute en pre-
sencia de los creyentes. A los que profirieren acusacion
de zina@’ contra mujeres de bien y no pudieran probarla
con cuatro testigos, se les castigara con ochenta azotes
¥y con la privacion de la capacidad de testificar hasta que
se arrepientan.

Sobre estos precedentes se ha establecido la legisla-
cién posterior, que distingue entre el reo que es muhsan
¥y el que no lo es. En este caso se entiende por muhsan
al adulto casado y plenamente capaz. Si el reo no con-
fiesa su culpa, hay que recurrir a los cuatro testigos, y
de éstos se requiere que concuerden en los detalles. Se
comprende que, a falta de confesién de parte, sea difi-
cil establecer la prueba.

Comete calumnia, qadf, quien, sin fundamento, acu-
sa de zind@’ a una persona honesta, y también los cuatro

testigos que no puedan aportar una prueba testifical su-

ficiente. La pena es de ochenta azotes. La accién contra
el calumniador se considera derecho privado del agra-
‘viado.

Al ladrdn se le aplican las duras penas coranicas %,
interpretadas por la tradicion, la cual establece varias con-
diciones y prescribe como primera pena la amputacion
de la mano derecha; en caso de reincidencia, la izquier-
da, y luego el pie derecho. Para la cuarta vez hay pena
al arbitrio del juez y prision de por vida. En cuanto a
los salteadores de camino, prescribe el Coran3 que se
les mate o crucifique, o se les corte las manos y los pies
de modo alternado o se les destierre del pais, exceptuan-
do los que se arrepientan antes de que caigan en manos
de la justicia. A éstos no puede infligirse pena por la

50. Cor. 24/11-16.
51. Cor. 24/2-5.

52. Cor. 5/42 (38).
53. Cor. 5/37 (33).
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infraccion de “los derechos de Allah”, y s6lo siguen sien-
do responsables de los atropellos cometidos contra de-
rechos privados.

Al que comete el pecado de $irb, bebida de liquidos
embriagantes, las escuelas le asignan de cuarenta a ochen-
ta azotes si se trata de un hombre libre, y la mitad si de
un esclavo. Para la prueba, si falta la confesion del reo,
se requieren dos testigos.

Caracteristico de la ley del desierto, falta de régimen
policiaco, era que cada uno se tomara la justicia por su
mano. Esa defensa privada se mantiene en algunos casos
dentro de la ley del islam, pero ha de preceder la prue-
ba de culpabilidad, salvo en casos de flagrante delito,
en los cuales el agraviado, aun sin necesidad de legitima
defensa, y s6lo por venganza, puede herir y dar muerte
a los adulteros o al ladrén. En caso de adulterio no es
raro que, en la practica, sean los mismos parientes de la
adiltera los que procedan por via sumaria y le den
muerte. También en materia civil se considera a veces
legitima la accién directa de apoderarse sin méas de lo
propio en manos de otro, aun con medios violentos.

La distincién entre ‘“los derechos de Allah” y los “de-
rechos del hombre” se aplica, cuando se trata de sancio-
nes, en el sentido de que, si se trata de los primeros, hay
que insistir en la clemencia, partiendo del principio de
que a todo creyente se le perdonan sus ofensas a menos
que é1 mismo las haga publicas. Y aunque el juez ha de
ser integro, y aunque todo musulmén celoso de su reli-
gién puede intervenir en caso de infracciones de la ley
divina, la dureza de las penas coranicas ha hecho que
se trate de evitar su aplicacién. Hay que dar, pues, al
acusado facilidades para su defensa y aconsejarle que
niegue su culpabilidad, o que retracte la confesién ya
hecha; a los testigos se recomienda que no depongan en
contra del acusado. En los raros casos en que la prueba
llega a ser plena, el juez no tiene mas remedio que apli-
car la pena del hadd.

Cuando la transgresién no tiene pena sefialada, el cas-
tigo queda al arbitrio del cadi, el cual puede sentenciar
a penas que siempre han de ser menores que las corres-
pondientes del hadd, y, por tanto, queda excluida la pena
de muerte. Por otra parte, si se trata s6lo de “derechos
de Allah”, el cadi puede remitir toda la pena, conside-
rando el casa como asunto privado entre Allah y su siervo.
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EL DOGMA

Las pocas y deshilvanadas ideas teoldgicas expuestas
por Mahoma en el Coran fueron suficiente matalotaje
para las primeras generaciones del islam. El ambiente
de expansion y de conquista no era propicio para especu-
laciones dogmaticas, y bastaba saber que se combatia en
la “via de Allah”.

Es probable que la profesion de fe entonces requeri-
da para hacerse musulman y poner de este modo en
salvo persona y bienes se redujera a la primera parte de
la kalima o $ahada: “No hay mas dios que Allah”. Asi
puede deducirse de una vieja tradicién relativa a la gue-
rra santa: “se me ha ordenado hacer la guerra a la gente
hasta que digan: no hay mas dios que Allah...””. En su co-
mentario sobre este punto, el cadi ‘Iyad (m. 1149/544),
hace notar que el contentarse con el testimonio de la uni-
cidad de Alldh indica que la tradicién se refiere a las
guerras con los arabes iddlatras. Se comprende que se
tenga por implicita la fe en la profecia de Mahoma, ya
que, por su medio, habia llegado a los arabes el conoci-
miento de la unicidad de Allah. Mas tarde, el contacto
con judios y cristianos, también monoteistas, exigié la
-adicién expresa de la segunda parte de la kalima o pro-
fesion de fe: “Mahoma es el profeta de Allah”.

La kalima, en su forma binaria y completa, no se halla
en el Coran, aunque si se hallan sus elementos. El hecho
de que forma parte integrante de la oracién ritual es ar-
gumento de que esa forma binaria es muy antigua, por-
que la oracion, repetida cinco veces al dia, debié de tomar
muy pronto formas fijas.

Aunque los arabes no han sido pueblo dado a siste-
matizaciones logicas, el caracter particular con que se
presentaba la doctrina expuesta por Mahoma les inci-
taba a indagar y a precisar sus conceptos. La tradicion
refleja este estado de animo cuando pone en boca de Ma-
homa reprensiones a los que le importunaban con
"dudas sobre algunas contradicciones que hallaban en el
Coran, diciéndoles que se contentaran con creer lo que
no pudieran comprender.
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El fondo teoldgico de estos primeros tiempos se limi-
taba practicamente a las ideas contenidas en la profe-
sién de fe y a la practica de los llamados ‘“pilares del
islam”, frecuentemente mencionados en la tradicion, o
sea oracion, limosna, ayuno y peregrinacion.

Ya los beduinos, al abrazar el islam atraidos por lucro
o empujados por la fuerza, habian muchas veces adop-
tado el criterio practico de que, en el nuevo orden de
cosas bastaba una adhesién externa, y esa tendencia per-
durd en el seno de la comunidad, excitando la oposicion
de la gente sinceramente religiosa. En las tradiciones co-
rrespondientes, y en especial en la que se hace decir a
Mahoma que el islam es manifestacion externa, pero que
l1a fe est4 en el corazon, se establece ya la distincién entre
la fe y las obras. La creciente prosperidad material trai-
da por la fortuna de las guerras fue en Medina ocasién
de graves disensiones entre los primates del islam, com-
pafieros de Mahoma, y un cortejo de ambiciones mal re-
primidas provocé asesinatos, guerras, cismas.

LA FE Y LAS OBRAS

Para este tiempo se habia ya formado en el seno de
la comunidad una clase de gente pia, los qurrd@’, recita-
dores del Coréan, los cuales, gracias a su conocimiento del
Coran, ejercian gran influjo sobre la masa. Estos critica-
ban duramente lo que calificaban de indiferencia y de
impiedad en muchos musulmanes, y entre ellos nacie-
ron las opiniones que después de la famosa batalla de
Siffin, 657/37, habian de concretarse en las afirmaciones
de los harigies. Bl movimiento harigi no fue '‘obra de un
dia; tenia raices hondas, y la fuerza de su impetu purita-
no y rigorista 1o lanzé fuera de la 6rbita de la ortodoxia.
Principio fundamental del movimiento era que la fe esta
de tal modo vinculada a las obras, que basta un pecado
grave para extinguirla y para hacer del muslim un apds-
tata al que era menester dar muerte, y que si el califs
era quien lo cometia, como, segun ellos, habia ya sucedido
en el caso de ‘Utman y de ‘Ali, quedaba, sin mas depues-
to. Por eso los harigies combatieron contra ‘All como de-
tentor injusto del califato, y contra los omeyas como
usurpadores.
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En esta lucha tripartita entre ‘alidas, omeyas y hari-
gies, en que andaban mezclados principios religiosos y
reivindicaciones politicas, 1a reaccién de muchos musul-
manes fue la tendencia que se llamé de los murgi’ies, con
denominacién probablemente sacada del Coran> y bien
aplicada al caso, porque la raiz verbal correspondiente
da la idea de dilacién y aplazamiento, y los murgi'ies se
abstenian de juzgar a sus hermanos en religién y se re-
mitian a la sentencia de Allah en el dia del juicio. No era
la murgi’a una secta definida, sino la propensién y coin-
cidencia de muchos que sustraian al juicio humano lo
que pertenece al fuero de la conciencia. Era la reaccion
contra la dura doctrina harigi, y la afirmacién de que
la cualidad de musulman, adquirida por la profesién de
fe islamica, y de que esta misma fe, no sufria menoscabo
en los reos de pecado grave, salvo, naturalmente el de
apostasia. Corolario de esta tesis era que habia que pres-
tar obediencia a los poderes establecidos, aun en el caso
de que los gobernantes no se atuvieran a los preceptos
del islam. Asi lo pedia el bien comin, que era el del is-
lam y el del Estado. No habia que oponerse a lo que Allah
permitia, y era menester esperar que un dia Allah hicie-
ra brillar la justicia en este mundo de iniquidad. En esas
calladas esperanzas late el germen de la doctrina del
Mahdi, el guiado (por Allah), firme creencia en la futura
aparicion de un soberano especialmente favorecido por
Allah, restaurador del islam.

Una de las manifestaciones de la autoridad soberana
en el islam es la prerrogativa de dirigir la oracién publi-
ca y solemne del viernes en la aljama, y, por desagradable
que para algunos fuera participar en la oracién dirigi-
da por quienes eran tenidos por malos muslimes, se ha-
cia este sacrificio en aras del bien comun. Para tranqui-
lidad de timoratos, los tradicionistas acudieron al repa-
ro, diciendo que la oracién podia hacerse 1o mismo si la
dirigia un imam piadoso que uno impio.

Los escritores musulmanes antiguos han querido re-
unir en grupo, con el nombre de murgi’a, a los repre-
‘sentantes principales de este movimiento de opinion,
pero, fuera de este comun denominador, han tenido que
sefialar entre ellos numerosas diferencias en otras cues-
tiones dogmaticas.

54. Cor. 9/107 (106).
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Entre los murgi'ies hubo extremistas que llegaron a
sostener que, siendo la fe, iman, confesion del corazon,
algo diferente de islam, confesion oral de esa fe, podia
ser uno internamente creyente y externamente deqla.rarse
judio o cristiano. Esta afirmacion fue luego. recogida por
algunos herejes, y no es raro hallarla traducida a la prac-
tica aun entre musulmanes ortodoxos si estiman que
hay razon suficiente para ello. ) _

Entre los murgi’ies moderados se cuenta Ablu Hanifa
(. 767/150), el cual aceptaba la formula d_e que la f‘e es
‘aqd bi-'lI-qalb, vinculo en el corazon, éah/_ada bz-'l_-lzsan,
testimonio con la lengua, ‘amal bi-'l-drkdn, practica de
los preceptos fundamentales. ' _

Asi, pues, vino a plantearse una cuest1_6n dogmﬁtma
de gran importancia: ¢Es que hay que calificar cJ:e mﬂe;
les y apOstatas a los pecadores? ¢(Es que esos “impios
no son tan musulmanes como los demas? ¢(Es que no
confiesan de boca, y quizas también de corazon, los dog-
mas profesados por todos?

De esta cuestién se pasé a otra, agitada por los que,
ademas de la fe, exigen las obras como elemento nece-
sario de la vida religiosa. ¢Es que puede haber grados en
la fe? Y aunque el Coran, en varios pasajes, habla del
“incremento de la fe”, los ortodoxos han andado siem-
pre divididos en este punto, y mientras unos deflenden
que la fe es creencia y accion, y puede crecer y menguar,
otros afirman que en la fe no hay ni mas ni menos_. -

Resultado y fruto de tales polémicas fue la posicion
ortodoxa de que la fe es suficiente para la salvacién, de
que han de acompafiarla las buenas obras, de que hay
pecados graves y leves, y de que, aun los graves, a excep-
cién de la apostasia, no excluyen para siempre del paraiso.

EL LIBRE ALBEDRIO

A estos problemas no tard6 en afiadirse otro, fundg.—
do en el estudio y comparacién de los numerosos pasajes
del Coran, en que se trata del libre albedrio y de la pre-
determinacién divina. La idea de que Allah, ab aeterno,
ha determinado el curso del mundo, traia consigo la pre-
gunta de si los actos del hombre entraban ta:mblén en esa
determinacién y de si esos actos humanos influfan luego
en la suerte eterna de cada uno.

~
~

~_
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Hay quien ha buscado el motivo originario de esta
controversia sobre el libre albedrio en el contacto de los
musulmanes con los cristianos de Siria y de Iraq, y se
alude a los escritos de San Juan Damasceno, que, dejan-
do un alto empleo en la corte de los omeyas en Damas-
co, hacia 725/107, se habia retirado al monasterio de San
Sabas, entre Jerusalén y Jerico, y alli habia compuesto
algunas obras en que trata del islam, considerandolo
como herejia cristiana. Pero ya antes del Damasceno,
cuya muerte hay que colocar hacia 750/133, habia sido
ejecutado en Basra, en 699/80, el muslim Ma‘bad al-Gu-
hani, acusado de opiniones heréticas, el cual, segin la
tradicién, habia defendido la tesis de la libertad de los
actos humanos. Es verosimil que desde los primeros tiem-
pos de expansién y de conquistas de los arabes, el con-
tacto con cristianos y judios hubiera dado lugar a com-
paracion y polémica.

Centro de estas disquisiciones entre musulmanes era,
ademas de Medina, Damasco y Kiifa, la ciudad de Basra,
donde tenia su escuela Hasan al-Basri. La figura de este
personaje es la mas destacada en el campo religioso del
primer siglo de la hégira, que llena casi por completo,
pues murié en 728/110. Se alaba en €l su erudicién, su
independencia de caracter, su elocuencia y, sobre todo, su
piedad y su ascetismo. Su nombre y sus aforismos ocu-
rren con frecuencia en los autores y su fama atrajo a sus
lecciones discipulos de todas partes, no pocos de los cua-
les iban a ser mas tarde representantes de variadas ten-
dencias, y asi son muchas las escuelas que quieren autori-
zar sus origenes con el nombre venerado del maestro.

Mahoma habia usado en el Coran frases en pro o en
contra de la libertad humana, segin habia convenido a
las ideas que de momento deseaba inculcar. Se ha obser-
vado que, en general, los textos favorables al libre al-
bedrio ocurren con mayor frecuencia en las azoras de la
Meca, y los que hacen hincapié en la absoluta omnipo-
tencia y predestinacioén se hallan sobre todo en las azoras
de Medina. Quizad por ser ésta la tendencia de la ultima
época de Mahoma, la impresiéon dejada en la comunidad
fue decididamente favorable al determinismo.

No importa, pues, que, segun la opinién de algunos,
las frases mas empleadas en pro del determinismo en
el Corans, como la “Allah guia a quien le place y hace

55. Cor. 16/95 (93); 16/39 (37); 6/39, etc.
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a quien quiere”, puedan interpretarse, sin vio“lent_a.r
zfrz;nioq de lg lengua 4arabe, en.el sentido de: : Allah
guia a quien le place y deja, permztef que se extravien lqs
demas”, usando una metafora familiar para los be.dul-
nos, ya que era a un tiempo facil y fatal el extraviarse
sin guia en sus ilimitados desiertos. Tampoco ayuda el
gue a veces se haga a Satan culpable del extravio de los
hombres; ni que en un pasaje * el mismo $atér§ achaque
al hombre la culpa de su profundo extravio; ni que ha-
blando de las acciones buenas ¥y malas se diga que las
“gdquiere” el hombre; ni que sea frecuente la idea de
que el abandono por parte de Allah supone maldades an-
teriores de parte del hombre, de modo que pued_a tenerse
a éste como autor de su propia desg.racm; ni que las
palabras “retribucion”, “premio”, “castigo”, presupongan
libre eleccion. o

A pesar de todo esto, la doctrina determm_lsi;a, profe-
sada por la mayoria de los eruditos y arral.ga,da_ en la
masa, llevaba la ventaja: Allah era el ser arbitrariamen-
te despético, a quien no se puede pedir C}lentas, porque
no hace agravio a nadie, ni aun tan pequefio como la pe-
licula que cubre el hueso del datil’. El mismo Algazgl
dira que Allah es el creador del bien y del mal, de la feli-
cidad y de la infidelidad. '

Por otra parte, la dureza de esta concepci.én determi-
nista chocaba a ciertos espiritus, influidos quiza por con-
tactos cristianos. Esta reacciéon no procedia en sentido
de librepensamiento, de protesta de la razén., sino de la
voz de la conciencia, que, por una parte, percibia en sf el
testimonio de esa libertad que se n.ega:ba, y por ot.ra se
elevaba contra una representacién indigna de la divini-
dad. Qadar es el nombre técnico para el decreto 'absoluto
divino, y asi se llamo qgadaries a los que }'estrlpgian la
extension de este decreto, exceptuan(_lo de elh 1a libre vo-
luntad del hombre. Esta denominacién hubiera vcuadra-
do mejor a sus adversarios. A féstos se llamé ga]qgries
o gabries, de gabara, en el sentido de hacer coaccion O
violencia, porque negaban la libertad de los actos huma-
nos, y no hacian distincién entre el homb{e.y los deglas
seres, sometidos todos por igual al dominio despotico,
dgabr, de Allah.

56. Cor. 50/26 (27). :
57. Cor. 4/52 (49); 4/79 (TD); 17/73 (11).
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Punto muy discutido en esas controversias era la in-
terpretacion de la raiz k-s-b en las varias formas en que
se halla en el Coran. El significado fundamental de kasb
o iktisdb es el de ganar, adquirir, procurarse algo con
accion personal. En el Coran esta raiz ocurre sesenta y
seis veces, pero s6lo en cuatro pasajes tiene esta acep-
cién general. En los demdas pasajes toma el matiz de ac-
ciones mediante las cuales el hombre se ha hecho mere-
cedor de premio o de castigo. La idea de meérito o de
demeérito la dan las preposiciones afiadidas a la palabras.
Asi, en la ultima aleya de la azora segunda se lee: “La
yukallifu Allahu nafsdn illa wus‘ahd, lahd@ mad kasabat
wa-‘alayh@ ma iktasabat: No impone Allih al alma sino
lo que puede sobrellevar, “laha” (para ella) lo que ad-
quiere, y ‘““alayha” (contra ella) lo que adquiere.

Las discusiones sobre el kasb y el iktisdb perduraron
entre los mantenedores de opuestos sistemas teolégico-
fllosdficos. Qadaries y mu‘tazilies veian en el kasb el sen-
tido obvio que les daba valido argumento en su defensa
de la libertad humana, mientras sus adversarios recurrian
a la interpretacién metaférica. No faltaron mas tarde
quienes, negando las causas segundas y aun el concepto
de causa, tomaron posiciones intermedias, reconociendo
en el hombre cierta facultad de inclinarse al bien o al
mal, seglin se viera ayudado o abandonado por Alldh, sin
violencia ni injusticia por parte divina.

Que la doctrina de los gadarfes hallé6 poco favor, lo
muestran las tradiciones puestas en boca de Mahoma
para denigrarles. Ademas, durante el tiempo de los ome-
yas, militaba contra los gadaries la razén de Estado. No
se ocultaba, en efecto, a los omeyas la propaganda que
se hacia contra su gobierno, como impfo, opresor de la
familia de Mahoma y profanador de los lugares santos.
La doctrina del determinismo les proporcionaba un re-
curso para apuntalar su autoridad. En este sentido se
expresan sus poetas aulicos cuando celebran a los prin-
cipes omeyas, cuyo califato habia sido previsto en los
eternos decretos de Allah.

Al tratar de estas cuestiones hay que tener presente
que el qgadar, decreto divino, es en teologia islamica la
determinacién que proviene de Allah como causa cons-
ciente; no hay que confundirlo con el dahr, ciego desti-
no, de que hablan los viejos poetas, y que puedan equipa-
rarse al fatum latino. Hablando, pues, en sentido estric-

El dogma 115

to, no hay fatalismo en la teologia musulmana_a, sipo cues-
tiones sobre el determinismo y la prede§t1'nac16n. Por
otra parte, el fatalismo late como supersticién popular,
manifestado, por ejemplo, en la palabra turca qzsmet
(Kismet), sinénimo de igtisam en arabe, con el .s,lgn}ﬁ—
cado primario de reparto, distribucion, y la derivacion
seméntica de “suerte reservada a cada uno”, contra la
cual es inutil toda resistencia. Asi, puede nacer el fata-
lismo practico de quien sufre pasivamente los golpes de
la adversa fortuna. La misma idea se hailla en poe!;a.s
turcos y persas con las palabras falak y Carh, para in-
dicar la ciega e ineluctable influencia de las .esferas celes-
tes. Tales supersticiones, aunque hayan podido hallar 'pa—
bulo en algunas creencias musulmanas, cOmo la d:el libro
escrito en el cielo, no son de filiacién islamica ni exclu-
sivas de solos los musulmanes.

La tradicién proporciona pruebas de que ya eptonces
la gente se daba cuenta de las dificultades practicas del
predeterminismo. Asi, por ejemplo, se reﬁerg que Ma-
homa, en cierta ocasién, después de haber asistido a un
entierro, declaré que todas las almas tenian de ar.ltemano
sefialado su ultimo fin, unas al paraiso, otras al inflerno.
Uno de los presentes le hizo observar que en tal caso era
inutil afanarse para obrar el bien. Mahomg. respondio
que los predestinados al paraiso tendrian facilidad en la}s
obras buenas, y, por semejante manera, se harian faci-
les las obras malas a los destinados al infierno.

En otra ocasién, segin la tradicién, Mahoma dio sus
sandalias a Abl Hurayra y le dijo: “Sal fuera y .al pri-
mero que encuentres prométele el paraiso”. Sali6 Abi
Hurayra y fue Omar el primero con quien_topé. Al en-
terarse de su mensaje, Omar derribé a Abii Hurayra de
un golpe en el pecho y fue a amonestar a Mahoma que
no siguiera con aquello, porque, de otro modo, la geqte,
dijo, descuidaria las buenas obras. Y Mahoma convino
en ello.

Los MU‘TAZILIES

Refleren los autores que, una vez, en la gscuela. de
Hasan al-Basrl, se trataba de la cuestion de si se dgbia.
tener por creyente, mu'min, al musulman que hubiera
cometido un pecado grave, y que uno de los oyentes,

~
-~

~
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Wagsil b. ‘Ata’, se salié del circulo, y apartandose

a exponer la idea de un estado r¥1ed€o entre Sla’. sz I;'uslg.

infidelidad. Hasan, al notarlo, dijo: i‘tazala ‘annd, se ha

separado de nosotros. Lo que en esta tradicién ’parece

;noasa ce:;'cano a la verdad es que, en efecto, el primer gru-
e la mu‘tazila i j

WAl b Ate aparece en Basra, teniendo por jefe

En la controversia sobre la fe y las ob i
los harigies declaraban kdfir, inﬁel? al muszalrzagufelgrgz
pecafio grave, y los murgi’ies, al contrario, continuaban
cor_1s1deré,ndolo como mu’min, creyente, Hasan al-Basri
op§nz_11ba que el tal era munafiq, hipécrité,. Contra esta
opinién de Hasan objetaba Wasil b. ‘Atd, recordando el
caracter, con frecuencia oculto, de la 'hipocresia“ con
lo ’cugl no era facil distinguir entre el mundfiq 'y el
mu’min, y sostenia que el musulman reo de pecado grave
se hallaba en un estado intermedio entre el de kdfir, in-
fiel, y el de muwmin, creyente, en un estado entre los, dos
estados, manzila bayna 'l-manzilatayn. Esta es la tesis
que da caracter y unidad a la mu‘tazila.

Punto controvertido es la razén del nombre y del ori-
gen de la denominacién mu‘tazila. Todos convienen en
que, conforme al sentido arabe de la palabra, en la ra-
zén qel nombre ha de entrar la idea de separacién, disi-
dencia, retraimiento, abstencioén; pero hay discrep;mcias
en cuanto al término a quo de tal abstencién o separa-
cién. Unos han querido ver en la mu‘tazila el acto de gen-
te’pia que se aparta de la maldad del mundo, y le dan
asi un origen ascético. Otros han querido notarlo de he-
terodoxia, queriendo ver en la mu‘tazila una disidencia
dg }a escuela ortodoxa de Hasan al-Basri, a quien la tra-
dicion ha querido exonerar de toda rhacula en el paso
dado por su discipulo al poner en labios de aquél la
frase z‘tazala.‘annd, se ha separado de nosotros. Sin em-
bargo, la 1_)os1ci6n hoy adoptada por los islamdlogos vin-
cu}a el origen de tal denominacién a circunstancias po-
liticas y sociales, y 1o busca en el momento histérico en
que, después del asesinato de ‘Utman, el tercer califa, y
durante el califato de su sucesor, ‘Ali, se manifiestan s’in
rebozo las encontradas tendencias hasta entonces laten-
tes en el seno de la comunidad.

Tras las especulaciones teoldgicas y lo que podria pa-
recer vano juego de palabras, hay que buscar los moti-

58. Cor. 9/102 (101).
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vos sociales y politicos que enardecian los animos hasta
el punto de provocar las crueles consecuencias de las
primeras guerras civiles y religiosas entre musulmanes.
En efecto, bien podia apasionar los animos la cuestion
de si el muslim culpable de pecado grave habia de ser
considerado como creyente o como infiel, porque si, con
los harigies, se le declaraba infiel, la consecuencia era
considerarle como apéstata con todos sus efectos civi-
les y religiosos, puesto fuera de la ley, sin familia, sin
bienes, sin derecho a la vida. Y como se acusaba en con-
creto, y entre otros a los omeyas, de esta clase de peca-
dos, la consecuencia en el campo politico era resistirles
y combatirles. Al contrario, para los partidarios de la
sentencia opuesta, la impiedad del muslim tenia conse-
cuencias mucho menos graves y se podia acatar tranqui-
lamente la soberania de los omeyas.

En tal estado de cosas, el retraimiento de los mu‘tazi-
lies significaba una declaracién de neutralidad, no sélo
en la cuestién teoldgica, sino también en las enconadas
diferencias civiles y politicas. Confirma esta explicacién
y revela la intima relacién entre el origen de la mu‘tazila
y las revueltas condiciones del tiempo de los omeyas, lo
que se refiere sobre el criterio que adoptaron Wasil y
‘Amr, conocidos mu‘tazilies de la primera época, en la
cuestién de cémo habia que considerar a los que habian
tomado parte en la famosa batalla del Camello. Los
harigies tenian por infieles a cuantos en aquella jorna-
da habian combatido contra ‘All, y afirmaban el buen
derecho de éste, tanto entonces como en la batalla de
Siffin, contra Mu‘awiya, hasta el momento en que pecé
aceptando el arbitraje. Los ortodoxos admitian el buen
derecho de ‘Ali, pero no querian negar a sus adversarios
1a calidad de musulmanes. Wasil terciaba en la discusién
defendiendo el estado intermedio de fdsiq, impio, entre
el de creyente y el de infiel, y decia que una de las dos
partes contendientes debia ser fdsiq, pero que no era po-
sible averiguar cual fue de las dos y por ello recomen-
daba la cautela de no admitir el testimonio en juicio de
los que habian participado en aquellas luchas. ‘Amr, por
su parte, creia que, sin més, ambas partes eran fdsig.

Pasada la actualidad politica, quedd el nombre de
mu‘tazila designando, con matiz puramente teoldgico, a
los: que habian coincidido en la tesis fundamental de la
manzila bayna 'l-manzilatayn. A ésta se fueron agregan-
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do otras sobre cuestiones t i

! . : an importantes como la.
i;br:p?ilcbedracid;?’ c;os atributos divinos, el Coran creasaode;

e :
sy métodos de filosofia a materias de
Wasil b. ‘Atd’ murié en 748/131, inici
. Wasil ¢ ¥ , iniciada ya la gue
;:;vu que‘ iba a poner fin al califato omeya. ia tra%il;cgz
= i;():;esggg?ac‘:,om% 1pla.doso y limosnero. Su neutralidad po-
ica, orable a los omeyas, se inclinaba haci
‘ , ia
cai'hld?js- Nybe.rg‘cree que su doctrina teolégica fue la (:gf
142:_, el movimiento ‘abbasl. De ‘Amr b. ‘Ubayd (m. 762/
! ) s?a reflere que pasaba las noches en oracién y que
2 s;x;c siempre tan melancdélico como si viniera de en-
Serra anzﬁsruse lp:;igrltfrslag‘léelgimig% g consejero espiritual de
sar, alifa ‘abbasi, el fundador d
dad. La entrada de ‘Amr e oz e nae
n la mu‘tazila habia si
ésta un gran refuerzo iy
X , pues con €l entraron tambié
chos qadaries, cuyo paso se haci i  eomin
. , acia facil por la comu

enemistad contra los omeyas erso
I . , ¥ no tar

sinénimas las voces qadari y mu‘tazili. daron en hacerse

Es natural fenémeno del periodo i i
dad en materias teoldgicas y I;I afan g(:?legielaiolsnsgﬂ:;;
géle se van form‘and.o buscan orientacién y fundamentos
eXgI:I?SS';i La mu tazila, que con sus procedimientos de
= rlxz hal tn tlanv1aba propagandistas por las tierras del is-
d 1asta los puntos mas alejados, atacaba no sélo las

pctrmas de sectas no musulmanas, como las de la dah-
:zyg/a, cuyos secuaces profesaban la eternidad de la ma-
1erna,, y .las de lgs dualistas, al-tanawiyya, especialmente
c(;sex}l;l;r:rgt;;?a‘s, sino t?mbién las de la heterodoxia islami-
_ , como la rafida. Por ot ¢
:;léez te;niantqtlile defendersfe de los grsgozaginl:;o?g:z-
e la ortodoxia, sobre todo de los tradicionistas e
if; (t::haban de herejia; de los haswiyya, defensorésqgi
s ahSr(:1 at,)ntéopozrmrﬁsmo, y de los gahmies, discipulos
i enseﬁabagvzalﬁz (lr:.f';45/gs), el cual como los mur-
g , esta en el 5n;
galc:arigs, negaba el libre albedrio, ycoc:‘c?izr?criléi;or:o% 1c1>s
mu‘tazila en la oposiciéon al antropomorfismo. .

o II-:O'SG abbasies Papian ganado el califato gracias a su
alicién con los ‘alidas; mas tan pronto como pudieron
E);':iscmdlr de.ellos se apropiaron de los frutos de la vic-

‘? y rompieron con sus desilusionados auxiliares. La.
mu‘tazila se vefa asi puesta entre dos lealtades. La ma-
yoria, con el grupo de Basra, al cual pertenecia: ‘Amr b
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“Ubayd, se plegé a los deseos de los ‘abbasies, pero otros
mu‘tazilies continuaron fleles amigos de la faccion mo-
derada ‘alida y formaron en Bagdad una escuela funda-
da por BiSr b. al-Mu‘tamir (m. 825/210).

Figuras notables de la escuela de Basra fueron Abii
'l-Hudayl y al-Nazzam. La polémica que el primero sos-
tuvo contra los maniqueos contribuyo probablemente a
las persecuciones que éstos tuvieron que sufrir desde el
califato de al-Mahdl (m. 785/169). También manfuvo con-
troversias contra los rawdfid, Si‘ies extremistas, y bus-
cando armas con que combatirles hall6 en el estudio de
los filésofos griegos nuevos meétodos de investigacion
para la dogmatica. Fruto de esa actividad polémica fue
1a fijacion de las doctrinas de la mu‘tazila, a cuya siste-
matizacion colaboraron otros contemporaneos de Abi
'1-Hudayl.

Discipulo de Abll 1-Hudayl fue al-Nazzam, muerto en
Bagdad hacia 840,225, llamado ‘“‘el jeque de la mu‘tazila”,
y por sus adversarios “el Satan de la gqadariyya”. No
tard6 en diferir de su maestro en algunas cuestiones,
aunque no dejo de combatir duramente a los adversa-
rios comunes, sobre todo a los maniqueos, cuyas doctri-
nas no dejaban de ganar prosélitos en la comunidad mu-
sulmana; a los dahriyya, partidarios de la eternidad de
la materia; y a murgiies, gabries ¥ tradicionistas.
Agudo dialéctico ¥, probablemente, el iniciador de
la oposicién al helenismo asidtico, su figura como
teslogo es de las mas destacadas en el periodo ‘abbasi.
Fue acérrimo defensor del mas estricto monoteismo; po-
nia en el Coran las fuentes de la teologia y de la moral

islamica, excluyendo las del ra’y y del qiyds, aceptadas
por los murgi’ies, y restringiendo en gran manera el
ambito del igma‘. Con esto preparaba el camino para
los zahiries. Conspicuos tedlogos de la escuela de Basra
fueron también al-Gubbal (m. 915/303) y su hijo Abu
Ha55im, el cual en algunos puntos diferia de su padre y
fundé escuela propia.

En la historia de las ideas de los primeros siglos del
islam conviene recordar que, con frecuencia, los auto-
res dan a conocer la actitud politica de alguien refirién-
dose a su opinion sobre el meérito relativo de los cuatro
primeros califas. Asi, cuando se cuenta que BiSr b.
al-Mu‘tamir, fundador de la escuela mu‘tazili de Bagdad,
ponia a ‘All en una categoria superior, no s6lo a la de



120 P. I. El islam “oficial”

‘Utman y de Omar, sino también a la de Abii Bakr, po-
demos cS)Iegir la medida exacta de su aficién a los ‘a’lidas
y ala éz.‘a. Precisamente esta actitud politica motivé la
persecucuip de la escuela mu‘tazili de Bagdad, y Bisr
al:l\/{u‘tamlr tuvo que andar ocultindose en tiempo de
Haru_n al-Rasid; murié en 809/194. Lo mismo sucedié a
Tumama b. Asras (m. 828/213). Ibn Abl Duw’ad (m. 854/
240) cc?mpleta el trio de los primeros adalides del grupo
mu‘tazili de Bagdad, partidario de la doctrina de que el
Coran es creado. Algunos llegaban a condenar como in-
fieles a los que admitieran la eternidad del Coran, por-
que asi admitirian la existencia de dos dioses. '

Con el califato de al-Ma’miin (m. 833/218 i -
clarado de los ‘alidas y de la §i‘a, cambit/i la )éu?e?t;g?i: GI:a,
escuela mu‘tazili de Bagdad; sus tedlogos gozaron del
favor oficial, y el califa demostré tanto celo en secundar
la propaganda de sus doctrinas que en 817/202 impuso
por decreto, como unica verdadera, la doctrina del Co-
ran cx"eado, y proclamé que ‘All es la mas excelente de
las criaturas después de Mahoma. Pero estas disposicio-
nes, en la estructura de la religién islamica, se salian
d'el cua..dro de atribuciones califales y hallaron tenaz re-
sistencia en lo que podriamos llamar el centro y la de-
recha de la ortodoxia. En 833/218, un nuevo decreto vino
a. confirmar el precedente y a reforzarlo con la institu-
cién o"le la mihna, indagacion, inquisicién de las opiniones
de tedlogos, cadies y gente de nota acerca de la cuestion
del Corian creado. Es famosa en el mundo islamico la
congtancia con que Ahmad b. Hanbal, protagonista de la
resistencia, mantuvo su tesis de que el Coran era increa-
do,_ a pesar de las vejaciones, cadenas y carceles que su
act1t}1q hubo de costarle, sin querer aprovecharse, como
lo I}1c1eron otros muchos, del principio de la tagiyya, es
deqn:, del disimulo u omisién de actos exigidos pof la
religion permitido en el islam® cuando hay coaccién
moral 0 amenaza serio peligro. Segiin el tenor del de-
creto, los cadies que no se conformaran con lo prescri-
to sgr_ian supendidos, y, a su vez, los cadies no podrian
admitir el testimonio en juicio sino de los que profesa—i
r'fm la doctrina del Coran creado. En ulteriores instruc-
ciones se decretaba la pena de los apdstatas, esto es, la
muerte, contra los que rehusaran sometersé. T

59. Cor. 16/108 (106).
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En 848/234, afio segundo del califato de al-Mutawak-
kil, cambia de nuevo la escena Y, trocados los papeles, la
mu‘tazila fue la que sufrié persecucion. Ibn Hanbal, he-
roe de la anterior resistencia, fue colmado de muestras
de estima, y la reaccién ortodoxa ocupé los principales
cargos. La hegemonia de la mu‘tazila habia terminado, y
simultaneamente acababa la edad de oro de los ‘abbasies.

El siglo cuarto del islam, décimo de nuestra era, ve el
florecimiento de la §i‘a, la expansién del movimiento
garmata, la reaccién contra la mu‘tazila y los origenes
del ag‘arismo y del maturidismo, sistemas intermedios
entre hanbalies y mu‘tazilies.

La mu‘tazila siguid, sin embargo, viviendo y propa-
gandose hacia Occidente en Siria, Egipto y aun en al-An-
dalus, pero sobre todo hacia Oriente, donde discipulos
salidos de las escuelas de Basra y de Bagdad fundaron
nuevos nicleos en muchas ciudades de Persia, de Hurasan
y de Transoxiana. De Hwarizm, donde floreci6 la mu‘ta-
zila hasta la invasién de Cingiz Han, era el ultimo de
los grandes teGlogos mu‘tazilies al-Zamahsari (m. 1143/
538). Moderado en sus doctrinas y viviendo en un tiempo
en que la polémica mu‘tazili habia perdido mucho de su
primera aspereza, ha sido tenido en estima hasta por los
mas puros ortodoxos. La escuela de Bagdad fue incli-
nandose cada vez mas a los ‘alidas zaydies, los cuales
han conservado su cuerpo de doctrina.

La reaccion moderada contra la mu‘tazila no nacio
como resultado de un esfuerzo aislado, antes fue la ma-
nifestacién del deseo de muchos de usar en provecho
propio los métodos dialécticos introducidos en el islam
por la mu‘tazila. En varias regiones, y casi contempora-
neamente, hallamos teélogos de nota que entran por esa
via: al-As‘arl (m. 935/324), en el centro del califato;
al-Maturidi (m. en Samarkanda en 944/333), en las pro-
vincias orientales, y al Tahawl (m. 942/331), en Egipto.

Las diferencias entre las escuelas de al-AS§‘arl y
al-Maturidi son, relativamente, de poco momento, y aun-
que ha habido cierta tendencia a depreciar el nombre y
1a significacién del segundo, haciendo de al-As‘arl el ada-
lid de la sunna frente a los heterodoxos, el sentido mo-
ral y humano de las doctrinas de al-Maturidi ha influido
siempre en la ortodoxia y aun en la misma escuela de
al-As‘ari, de modo que ha podido decirse que en el mas
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conve_ncido a$‘arl de nuestros dias se hallarda un fondo
de maturidismo.

Al-As‘arl habfa sido discipulo de al-Gubba’l en la es-
cuela mu‘tazili de Basra. En 912/300, a los cuarenta afos
de_ edad, y por causas no bien averiguadas, se separo
abiertamente de la escuela y empez6 su polémica contra
la mu‘tazila. Son muchas las anécdotas que se refieren
a este paso de su vida. Una de ellas es que un dia propuso
a su maestro al-Gubba’l el caso de tres hermanos, uno
de los cuales es buen muslim, el otro es fasiq, malvado
y el tercero muere en su infancia. (Qué sera de ellos er;
la otra vida? Repuso al-Gubba’l: el primero ir4 al parai-
SO; gl segundo, al infierno; el tercero no tendra pena ni
gl.orla. Al—_Aﬁ‘ari prosiguié: Supongamos que el tercero
dice a Allah: Tu pudiste haberme prolongado la vida y
yo habri_a entrado en el paraiso como mi hermano.
A.l-éu‘pba’i insinué como respuesta de Allah: Yo sé que
si hubieras vivido, hubieras sido impio y te hubieras con—’
den?,do. Al-AS3‘ar] insisti6: Y si el segundo hubiera dicho:
iSefior! ¢por qué no me hiciste morir nifio como a mi
hermano, y asi hubiera evitado el inflerno? La tendencia
de esta historia es contra la doctrina mu‘tazili, que afir-
ma la obligacién de Alldh de hacer siempre lo mejor para
sus criaturas.

}.a reaccion moderada de aS‘aries y de maturidies le-
galiz6 l_a entrada en la ortodoxia del método dialéctico
del kalam, y su adopcién por la teologia especulativa mu—’
sulmana ha hecho que ésta sea designada con el nombre
de ‘zlm al-kaldm, la ciencia del kalam. Pero mientras la
mu‘tazila hacia de la razén el medio por excelencia para
llegar a la_s ultimas verdades, y veia en ella un criterio
al que Alldh mismo tenia que conformarse, aquéllos ne-
gaban que con métodos de razén se pudiera llegar a tan-
to, pero los empleaban para luchar con armas iguales
cgqtra sus adversarios. S6lo la minoria de tradicionistas
rigidos, como los hanbalies y sus sucesores, fueron cons-
tantes en la condenacién del kaldm, juzgandolo abo-
minable.

El sistema mu‘tazili

Escritores occidentales han descrito a veces a los
mu tgmhes como racionalistas, liberales, librepensadores
del islam; pero esos calificativos, aunque puedan tener
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fundamento en ciertos aspectos, estan expuestos a equi-
vocacién. Los mu‘tazilies fueron racionalistas en el sen-
tido de que emplearon argumentos basados en razon,
pero no en el sentido de que negaran la revelacion. Tam-
poco podré llamarse simplemente liberales y librepensa-
dores a quienes solian afirmar que no habia salvacién
fuera de sus doctrinas, y que en tiempo de su hegemo-
nia persiguieron tan duramente a cuantos de ellos di-
sentian.

Los primeros tiempos de la escuela coincidieron con
el momento en que los traductores empezaban a poner
al alcance de los eruditos el caudal de la ciencia y de la
filosofia helénicas, y en que el contacto ya prolongado con
cristianos y con secuaces de otras religiones de viejo
abolengo habia hecho que muchos cayeran en la cuenta
de los puntos débiles de su propia doctrina y de la ne-
cesidad de acudir al reparo contra adversarios de dentro
y de fuera. Asi, los mu'‘tazilies abordaron el problema de
armonizar los postulados de la religién con los princi-
pios de aquella filosofia.

Los mu‘tazilies solian designarse a si mismos con el
titulo de ahl al-‘adl wa-'l-tawhid, esto es, los que afirman
1a justicia y la unicidad de Allah. Dejando aparte las pe-
culiaridades de la doctrina de sus diversos representan-
tes, que fueron muchas, y algunas de ellas singulares, €l
caudal comun de doctrina suele proponerse en cinco ugtil,
raices, o secciones: 1) asl al-tawhid, de la unificacién
afirmando la unicidad de Alldh); 2) asl al-‘adl, de la jus-
ticia de Allah; 3) asl al-wa‘d wa-'l-wa‘ld, de la promesa y
de la amenaza (cuestiones morales); 4) asl al-manzila
bayna 'l-manzilatayn. Esta seccién toma su nombre de la
tesis que da origen a la escuela: la posicién intermedia
del pecador entre el creyente y el infiel. También se trata
en esta seccién de cuestiones politico-religiosas especial-
mente relacionadas con los cuatro primeros califas y
con su relativa excelencia. 5) asl al-amr bi-'l-ma‘rif
wa-'l-nahy ‘an al-munkar, trata de la promocién del bien
y de la represién del mal, esto es, de la propagacion del
islam con las armas y la doctrina a fin de establecer el
dominio de Alldh sobre el mundo.

Histéricamente, las primeras cuestiones que se ven-
tilaron fueron las ya indicadas sobre la condicién del
fasiq, gran pecador, y las referentes a la justicia divina.
Estas estaban en estrecha relacién con las tesis gadaries,
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recogidas por la mu‘tazila, sobre el libre albedrio. La in-
tencion primaria de los mu‘tazilies era en este punto de-
fender la concepcién ética de la justicia de Allah, enun-
ciada en algunos pasajes del Coran, en que se dice que
Allah no es injusto para sus siervos y que premia lar-
gamente las buenas obras. Esta tesis de que Allah es
necesariamente justo introducfa una novedad en el is-
lam: la idea de necesidad, aplicada a Allah. Su enun-
ciacién debié de parecer ofensiva a muchos oidos pios.
Corolarios de esta tesis eran que Allah, como se dice
en el Coran %, tiene obligacion de mostrar a la humani-
dad el camino recto; que lo que se reflere a esa obliga-
cién, como seria el enviar profetas, no es acto de libre
benevolencia, sino obligacién estricta; que no hay eterno
decreto de predestinacion; que Allah habia ordenado, pro-
hibido, prometido y amenazado con palabra que no es
eterna; que no puede concebirse que su voluntad respec-
to a la sancién merecida sea diferente de sus promesas
y amenazas. El hombre es autor de sus actos, buenos y
malos, fe e infidelidad, obediencia y transgresién, y Allah
le da poder para todo eso; la salvacién y la condenacién
dependen de los propios actos; asi se salvaguarda a Allah
de toda participacién en actos malos y prohibidos, por-
que, si lo que €l obrara fuera malo, también él seria malo.
Todo esto iba contra lo tradicionalmente admitido. Por
eso se llamé a veces a los gadaries “los dualistas de la
comunidad”, ya que hacian al hombre el creador de sus
operaciones libres.

Otros principios propuestos por la mu‘tazila son los
del salah, es decir, que Allah sélo puede querer y hacer
lo que es saludable y conveniente para sus criaturas; y
del ‘‘wad, compensacion, consistente en que Allah indem-
nizard necesariamente al justo en la otra vida por los su-
frimientos inmerecidos que haya creido conveniente in-
fligirle en ésta. Los mu‘tazilies no tenian dificultad en ad-
mitir como creados por Allah los males fisicos. También
los sufrimientos de los nifios infantes, y aun de los ani-
males, exigian compensacién, pero variaban las opinio-
nes en los detalles.

Relacionada con esta cuestion esta la del bien y del
mal moral. La doctrina tradicional ensefiaba que bello y
bueno es 1o que Allah ordena; malo y abominable lo que
prohibe, y en la decisién de Allah ponia el criterio del

60. Cor. 16/9.
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bien y del mal: nada habia racionalmente bueno o malo.
Para la mu‘tazila, en cambio, el criterio del bien y del
mal estaba en el dictado de la razén: no es la cosa buena
porque Allah la ordena; al contrario, Alldh la ordena
porque es buena.

En la seccién del tawhid se trata de Allah y de sus atri-
butos. La mu‘tazila concibe a Allah unico, sin igual, oyen-
te y vidente. No es sustancia corporal ni accidente; no
est4 dotado de color, longitud ni anchura; no tiene par-
tes; no hay lugar que lo circunscriba ni tiempo que lo
determine. No puede describirsele con ninguna descrip-
cién que convenga a las criaturas en cuanto tales. No pue-
de definirse por medida ni movimiento. No engendra ni
es engendrado. Nada de lo que pueda ocurrir a la fanta-
sia se le asemeja. No.cesa de ser el primero, ni de cono-
cer, decretar, vivir. Es un ser, pero no como los otros
seres. So6lo €l es eterno, y nada hay eterno fuera de él
ni hay otro dios semejante a él. No tiene socio en su
reino ni visir en su gobierno. Nada hay que pueda apro-
vecharle, ni dafnarle, ni puede allegarsele alegria o pla-
cer, ni puede moverle dolor o pena. Comun creencia en
la mu‘tazila era que Allah es gadim, eterno, y que la
eternidad era la mejor descripcion de la esencia de Allah.
Rechazaban la idea de atributos eternos como algo so-
breafiadido, y mantenian que Allah conoce, vive, es omni-
potente en virtud de su esencia.

Los mutakallim, o teSlogos especulativos, al concebir
a Allah como ser personal, se apresuraban a establecer
los principios de la muhalafa, diferenciacion, o tanzin,
eliminacién, esto es, negacién de toda relacién y analo-
gia entre los atributos de Allah y los de las criaturas, en-
tre la inmutabilidad de Allah y la contingencia de las
criaturas.

Diametralmente opuesta era la posiciéon de los antro-
pomorfistas, los cuales defendian que Allah es un cuer-
po definido, ancho, alto, de iguales dimensiones, radian-
do luz suave como una perla de color incomparable, capaz
de movimiento y de reposo, de alzarse y de sentarse.
Para todo ello tenian amplio fundamento en la inter-
pretacion literal de muchos pasajes coranicos, para los
cuales los mu‘tazilies buscaban interpretacién alegdrica
con un nuevo sistema de exégesis que se llamé ta'wil,
interpretacién. A su vez, los antropomorfistas interpreta-
ban a su gusto las aleyas del Coran favorables a la mu‘ta-
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zila, y asi se cuenta de Muhammad b. Sa‘diin, tedlogo
mallorquin de principios del siglo x11/v1i, que, comentan-
do la frase coranica “nada hay semejante a Allah”, dis-
tinguia diciendo: en cuanto a su divinidad, concedo; en
cuanto a su forma, 1o niego. Es como ti y como yo.

De esta cuestién general se descendia luego a otras
muchas particulares, como la de la visién de Allah, tan
posible, para los antropomorfistas, con los sentidos ma-
teriales que afirmaban la posibilidad de verle aun en este
mundo. Al contrario, para los mu‘tazilies esta vision seria
espiritual, y muchos convenian que se le veria con el
corazon.

En la polémica contra el antropomorfismo, los mu‘ta-
zilies, ademas de servirse del fa’wil para la interpretacion
del Coran, tuvieron que luchar contra un sinfin de tradi-
ciones favorecidas por la credulidad popular, en que se
decfa, por ejemplo, que la visién de Allah seria tan clara
como la de la luna en el cielo sereno.

En la cuestion de los atributos de Allah, los mu‘tazi-
lies se inclinaban a no admitirlos para no menoscabar la
unidad de su esencia, y mucho menos los admitian como
algo a ella eternamente inherente, porque esto a sus ojos
hubiera sido politeismo. Los representantes de la vieja
escuela acusaban por ello a los mu‘tazilies de ta‘til, esto
es, de despojar a Allah de algo que le era propio, y obje-
taban que la mu‘tazila, en fin de cuentas, venia a decir
que no habia Allah en el cielo, y que la negacion de los
atributos contradice a cada paso el sentido obvio de mu-
chas frases del Coran.

Los a§‘aries tomaron una posiciéon intermedia en esta
cuestién con la formula de que Allah conoce por una
ciencia que no es distinta de su esencia. Los maturidies
admitian los atributos de Allah segiin el Coran, y de ellos
decian que no se podian estimar como idénticos con
Allah, ni tampoco como distintos de su esencia. Otros
consideraban indigna de Allah la férmula as‘ari, porque
parecia indicar la idea de un instrumento, y proponian la
féormula de que Allah es sabio y posee una ciencia que
se le atribuye en sentido de eternidad.

Aunque la palabra es uno de los atributos de Allah,
no tardé en hacerse de ella cuestién aparte, discutida con
especial empefio. La doctrina recibida como ortodoxa
dice que la palabra de Allah es atributo eterno, sin fin
ni interrupcién. Y lo que se manifiesta como palabra de

El dogma 127

Allah, la revelacidn, el Coran, no empieza a existir en el
tiempo por determinaciéon creadora de Allah, antes ha
existido siempre: el Coran es eterno, increado. La
mu‘tazila vio en esa palabra increada de Allah la nega-
cién de la unicidad divina, del fawhid, unificacion. La
disputa acerca del Coran creado, como afirmaban los
mu‘tazilies, o increado, como defendian los hanbalies,
conmovié hondamente los espiritus.

Los mu‘tazilies tenian que explicar puntos tan delica-
dos como el de Mahoma hablando con Moisés en varios
pasajes coranicos®, y el de la palabra del Coran perci-
bida por Mahoma. Lo resolvieron diciendo que lo perci-
bido no era la voz de Allah, sino un sonido creado por el
cual se transmitia la voluntad de Allah.

Por su parte, los extremistas, partidarios del Coran
increado, afirmaban que todo él, sin exceptuar una tilde,
es la palabra del mismo Allah, textual, literal, conserva-
da desde toda la eternidad. Milagro doctrinal y literario,
de modo que “cuanto se halla entre las dos cubiertas del
libro”, incluso los caracteres escritos en tinta sobre el
papel, y “lo que se lee ante el mihrdb”, o sea las palabras
del Coran pronunciadas por los que rezan, no son dis-
tintas de la palabra increada de Allah.

OTRAS ESCUELAS

A§‘aries y maturidies se mantenian mas al centro: la
palabra, kalam, de Allah, es eterna, pero es la palabra
espiritual, atributo divino. La revelacién temporal hecha
a la humanidad por medio de los profetas es la manifes-
tacién temporal de aquélla. La razon que daban los ma-
turidies es que la palabra es atributo divino, y el atribu-
to no se manifiesta separado de la divinidad.

Ndtese, sin embargo, que ni en éste ni en otros puntos
coincide al-A§‘arl con las opiniones profesadas por sus
discipulos. En este caso, al-A§‘arl, apoyandose en un pa-
saje coranico ©2: “Si un id6latra te pide seguro, concédelo
a fin de que pueda oir la palabra de Allah”, declara: lo
que ta le dices es la misma palabra de Alldh, idéntica
a la palabra de Allah increada, que est4 en la Tabla celeste

61. Cor. 7/139 (143); 19/53 (52); 20/11...
62. Cor. 9/6..
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desde toda la eternidad, y no en sentido figurado, de co-
pia o comunicacién, sino por via de identidad.

Se ha representado a al-AS‘arl como introductor de
una via media, conciliante, puente entre mu‘tazilies y
hanbalies. No deja de haber fundamento para ello, por-
que en algunos puntos propuso férmulas de acomoda-
cién, pero en realidad. no establecié puente; lo que hizo
fue saltar de una orilla a otra. El mismo define su nueva
posicién, después de haberse separado de la mu‘tazila:
propésito de atenerse al Coran, a la sunna de Mahoma,
a lo transmitido en tradicién por sus compaiieros, por
sus sucesores y por los imdm, y en especial, a la doctrina
de Ibn Hanbal, el mas excelente y perfecto entre éstos.

No hay, pues, que buscar la acomodacién, elemento
caracteristico e importante en la historia de la dogmati-
ca musulmana, acomodacion facilitada por la ausencia
de un magisterio con autoridad definitiva, tanto en
al-As‘arl como en su escuela. Al-As‘ari habia traido con-
sigo, como matalotaje de su formacién mu‘tazili, el uso
del ‘aql, método de razén, y su escuela hace de esto su
bandera, requiriendo de sus adeptos el nazar, conoci-
miento especulativo, y rechazando el taqlid, el atenerse
al “magister dixit”, la repeticién rutinaria tradicional.
Y a pesar de la enemiga de al-As‘ari contra el ta’wil, in-
terpretacion alegérica, los a§‘aries lo usaron para no caer
en antropomorfismo. La aplicacién del ta’wil al Coran
era labor ya realizada por la mu‘tazila, y los a§‘aries la
extendieron a la tradicién, en la cual el antropomorfismo,
caro a la mentalidad popular, habia crecido como en sel-
va tropical. La muchedumbre de tradiciones les obligd
a limitar su trabajo a las colecciones candnicas, que no
podian tratar con la desenvoltura con que la mu‘tazila
habia procedido, declarando falsas las tradiciones menos
favorables.

Por otra parte, al-As‘ari habia utilizado argumentos
antropomorfistas de tradicién y de gramatica contra las
interpretaciones alegoricas de los mu‘tazilies. Admitia
que Allah tenia faz, y dos manos, ambas derechas, por-
que la izquierda es menos apreciada, y esto en Allah hu-
biera sido imperfeccion. Sin embargo, para evitar el an-
tropomorfismo craso, se atenia al recurso usado por Ibn
Hanbal, de que al hablar de los miembros de Allah no
habia que entenderlos como los humanos, y de que la
palabra del Coran habia que admitirla a carga cerrada,
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bi-ld kayf, sin preguntar el como, ni meterse en averi-
guaciones. Y sus discipulos, los a$‘aries, al bi-ld@ kayf con
que se combatia a los mu‘tazilies, afiadian bi-ld tasbih y
“sin admitir semejanza”; adicién dirigida contra los par-
tidarios del antropomorfismo.

En lo demas, los a§‘aries siguieron bastante de cerca a
su maestro, aceptando de €él, en lo que toca a la cuestion
del libre albedrio, el iktisdb, acto con el cual el hombre
“gana”, “adquiere”, sus acciones, de modo que éstas son
creadas por Allah y al mismo tiempo propias del hom-
bre. Uno de los mejores tedlogos de este grupo, al-Ba-
qillani (m. 1013/403), dio los ultimos toques al aS‘arismo
en cuanto se reflere a la naturaleza de Allah y a sus rela-
ciones con el mundo.

Los maturidies afiadian un atributo méas a los que de
Allah enumeraban los aS‘aries: el takwin, acto de decir:
kin, sé, fiat; y en la cuestion del libre albe@rio, ademas
del expediente meramente verbal del iktisab, admitian
sencillamente la libertad de eleccion para ciertos actos
humanos, con la correspondiente sancién de premio o
de castigo.

Antes de examinar la obra realizada por al-Gazzall,
Algazel, conviene recordar las posiciones relativas en que,
como resultado de agitadas discusiones y de lenta evo-
lucién, se mantenian los grupos mas importantes dentro
de la ortodoxia. Procediendo de un extremo a otro de la
gama teolégica, hallamos a mu‘tazilies, maturidies,
as‘aries, hanbalies y zahiries. Los mu‘tazilies, cumplido ya
su eometido, se hallaban en via de eliminacién en el cam-
po de la sunna. Los maturidies eran de tendepcias mas
liberales que los as‘aries. Como en esto convienen con
la escuela juridica de los hanafies, no es raro hallar que
los hanafies sean maturidies en teologia. Las diferencias
entre maturidies y as‘aries eran de poco momento y han
ido perdiendo importancia con el transcurso del tiempo.

Principio comin a ambas escuelas era el uso del ka-
ldm, ya que la demostracién fundada sobre elementos
de tradicion no les daba garantia de certeza. Y aunque
en el uso de los métodos racionales se guardaban de pa-
sar en sus conclusiones mas alla de lo que permitia una
ortodoxia moderada, a los ojos de los hanbalies, y nada
digamos de los zahiries, rigidos literalistas, bastaba el
método empleado para tenerlos en abominacion, y no
querian ver. diferencia entre ellos y los mu‘tazilies. En
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lo que se refiere a la cuestion del libre albedrio y de la
retribucion, la ortodoxia, para mitigar la dureza del arbi-
trario poder de Allah, introducia la idea de la intercesién
de profetas y de varones santos cerca de Allah, gracias
a la cual podian salir del infierno aun los mayores peca-
dores si en su corazon quedaba un granito de fe. Los han-
balies replicaban asi en este punto a las objeciones de
los mu‘tazilies. En cuanto al antropomorfismo, los ‘han-
balies no se permitian las crasas interpretaciones de los
zahiries, pero no querian separarse de la tradicién en
que habian creido sus antepasados. El campedn en esta
lucha fue Ibn Hanbal, defensor de la sumna no sélo en
el dogma, sino también en la jurisprudencia. Consciente
de los peligros que le acechaban a derecha e izquierda,
Ibn Hanbal ensefiaba que el Coran y la sunna han de ser
tomados en sentido literal, pero sin disquisiciones, bi-ld
kayf, sin preguntar el cémo, especialmente en las expre-
siones antropomorficas en las que se pinta a Alldh con
miembros como los del hombre, sentandose en su trono,
visto por los justos en el paraiso. Otro punto en que Ibn
Hanbal mantuvo intrépidamente su posicién fue en la
doctrina del Coradn creado. Pero ni el gran prestigio de
su personalidad pudo hacer que su bi-la@ kayf contentara
a los espiritus inquietos. ‘
El campeén de los zahiries en el campo de la teologia
fue el cordobés Ibn Hazm (m. 1064/456). El elevado car-
go de su padre en la corte de Almanzor le facilité, por
una parte, las ventajas de una educacién esmerada en las
disciplinas islamicas, y por otra le enzarzé en las guerras
civiles de los tultimos tiempos de los omeyas de Cérdoba,
durante las cuales fue a veces visir de los efimeros cali-
fas y a veces prisionero de Estado. No le falt$, sin em-
bargo, tiempo, en los setenta afios de su vida, y especial-
mente en la segunda parte de ella, para tomar parte apa-
sionada en las controversias religiosas. Al principio ha-
bia sido $afi‘l, pero luego prefirié los principios zahiries,
de absoluta interpretacion literal, aplicandolos a la teo-
logia con un procedimiento peculiar suyo, con el cual
queria evitar, por una parte, los escollos del antropomor-
fismo, del cual fue siempre acérrimo enemigo, y por otra,
los peligros del sentido figurado. Su método consistia en
torturar el diccionario y la gramética hasta hallar algu-
na acepcién que le permitiera salvar el sentido literal, el
unico, segun él, decisivo en cuestiones sobre el Coran
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y las tradiciones aceptadas. Sin embargo, en algunos ca-
sos dificiles, su odio contra el antropomorfismo le llevé
a acercarse al extremo opuesto, admitiendo interpretacio-
nes alegoricas. Escribié un tratado en que rechaza el va-
lor juridico o teolégico de toda especie de procedimien-
tos fundados en razén. Cada uno tenia que sacar de las
fuentes su propia opinién segun el sentido literal. Su obra
mas importante es su historia critica de las ideas religio-
sas: Kitdb al-fasl fi 'l-milal wa-'l-ahwa’ wa-'-nihal, tra-
ducida al espaifiol por Asin Palacios. En ella combate a
cuantos no opinan como él, y especialmente a los Si‘ies
v a los a§‘aries. A éstos acusa de inconsecuencia, por ne-
gar el principio de analogia entre Allah y el hombre, y al
mismo tiempo querer que pueda razonarse sobre los atri-
butos de Alldh. En religion, no menos que en politica,

fue duro luchador intransigente. “Quien le resistia, cho-
caba contra él como contra una piedra”. Su pluma tenia
“los aceros de la espada de al-Haggag”. En Mallorca,
durante algunos afios de bonanza, logré juntar algunos
discipulos; pero su enemiga contra las grandes figuras
de la ortodoxia, como al-A§‘arl y Abu Hanifa, le atrajo
destierros, persecucién y aun publica quema de sus es-
critos en Sevilla. No llegé a formar escuela, pero sus
ideas siguieron ejerciendo influjo después de su muerte.

Algazel

Al-Gazzali, o Algazel, fue natural de Tus, en el Hu-
rasan, y alli murié en 1111/505. Fue en NiSapir disci-
pulo de al-Guwayni, y aunque vivia en ambiente sifi,
las practicas del sufismo no hicieron por entonces impre-
sién en su animo, en el cual desde los principios se ha-
bia manifestado irresistible tendencia al escepticismo.
Se ocupaba con preferencia de puntos sutiles de teologia
y de derecho, y antes de los veinte afios habia ya recha-
zado el taqlid en su significado de sumisién al “magister
dixit”. Muerto al-Guwayni en 1085/478, Algazel paso a
Bagdad, donde el gran visir Nizim al-Mulk le fiio en
1091/484 una catedra en la madrasa, escuela, Nizamiyya
por él fundada. En ella alcanzé gran reputacion como
teslogo y jurisconsulto. A esta época pertenece su famo-
so Tahdfut al-faldsifa, conocido en occidente como Des-
tructio philosophorum. Es dificil dar en dos palabras una
traduccion adecuada del titulo arabe; entre otras, se ha
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propuesto la siguiente traduccion: ‘“Los filésofos se
arruinan unos a otros por la debilidad interna y las con-
tradicciones de sus diversos sistemas”. Algazel se pro-
pone demostrar en esta obra que con la sola filosofia de
aristotélicos, como al-Farabi e Ibn Sina (Avicena), no
se consigue demostrar la existencia de Allah, la creacion
del mundo y otros puntos dogmaticos del islam. Otro
libro de este periodo de su vida es al-Iqtisad fi 'l-i‘tiqdd,
traducido por Asin Palacios con el titulo de E! justo
medio en la creencia, compendio de teologia escolastica
musulmana. Contaba treinta y siete afios de edad cuan-
do su escepticismo le hizo poner en duda las mismas
pruebas de la religién; una larga y penosa crisis de su
espiritu provocé el agotamiento de sus fuerzas fisicas
y le llevo casi a la desesperacién. Por fin, sintiendo su
debilidad y la incapacidad del intelectualismo para satis-
facer los anhelos de su alma, buscé refugio en Allah y
como ¢€l dice, debié su curacién no a pruebas y argumen-
tos, sino a la luz que Allah devolvié a su corazén. Re-
avivada de este modo su fe, empez6 en €l una nueva lucha
entre sus temores por su suerte en la vida futura y su
deseo de conservar su brillante posicién. Por fin, rotos
todos los lazos, a los treinta y ocho afios de edad, 1095/
488, salié de Bagdad como derviche mendicante y se reti-
r6 a Damasco. Alli vivié durante dos afios en un cuchi-
tril de la mezquita aljama, dado a la practica de un aus-
tero sufismo, y luego partié en peregrinacién a Jerusalén,
Medina y la Meca. Continué luego por nueve afios su
vida retirada, dedicado a escribir varios libros, y entre
ellos su Thya’ ‘ulum al-din, ‘“vivificacién de las ciencias
religiosas”. En 1105/498, cediendo a altas instancias,
acept6 una catedra en la madrasa Nizamiyya de Nisapir,
pero su deseo de vida mas tranquila le llevé a su ciudad
natal de Tius, donde murié poco después.

Algazel nos habla de su evolucién religiosa en el
Munqid min al-dalal, “El que salva del error”. Es éste
un libro autobiogréafico, que se ha podido comparar a las
Confesiones de San Agustin y a la Apologia de Newman.
Escrito en los iltimos afios de su vida, nos cuenta en él
Algazel como sus estudios y meditaciones hicieron ine-
vitable su conversion, y cuanto le costé ir despegandose
de sus criterios fundados en la razén antes de llegar a la
conclusion de que la verdad de la religion estd en la vida
interior. Concluye diciendo: “Ruego a Allah que me co-
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rrija, y a los otros con mi ejemplo; que me descubra la
verdad y que me permita seguirla; que me muestre el
error y no me deje caer en él; que me ponga entre los
elegidos, los bien guiados, a quienes inspira fervor para
que no le olviden, a quienes limpia de toda mancha para
que nada quede en ellos sino él, a quienes ocupa por en-
tero para que no adoren més que a él1”.

No falté quien dudara de la realidad de la conversion
de Algazel, pero no parece que ésta pueda ponerse en
duda si se examinan atentamente sus escritos, notables
por la rara objetividad con que, para refutarlas, expone
las doctrinas de sus adversarios, antropomorfistas,
mu‘tazilies, filésofos, sufies, batinies y ta‘limies.

En lo relativo a las cuestiones sobre el uso del kalam
o método dialéctico aplicado a la teologia, la autoridad
de que gozaba Algazel facilité su empefio de acomodarlo
a la teologia y de hacerlo aceptable a la ortodoxia. Hace
notar que el kaldm no es de las cosas recomendadas ni
de las prohibidas; que en cierto sentido puede ser da-
noso porque lleva a la intransigencia y a la exageracion,
y por la errénea creencia general de que basta el kalam
para descubrir la verdad y revelar el fundamento de las
cosas. Afade que, después de todos sus estudios, ha
llegado a la conviccion de que el camino a los funda-
mentos de las ciencia no tiene salida por este lado. Con-
cede que en algunos casos €l kaldm puede dar luz y guia,
pero limita su utilidad a la defensa de la fe en discusio-
nes con heterodoxos, empleando contra ellos sus mis-
mas armas. Compara los argumentos del kal@dm a medi-
camentos peligrosos, los cuales s6lo han de ser aplica-
dos en casos particulares por médicos expertos, y no
pueden, por tanto, convenir a los sanos en la fe, como
suele serlo la generalidad. Sostiene que la instruccién
religiosa del pueblo menudo ha de limitarse al conteni-
do de la ‘agida, o compendio de dogmas islamicos, como
lo pide la sunna. En este sentido escribié Alzagel su Ilgam
al-‘awwdm ‘an ‘ilm al-kaldm, o sea libro para apartar al
vulgo del estudio de la teologia, porque el vulgo respecto
de los doctores, es como el nifio que pregunta al adulto,
y habra casos en que el adulto deba decirle: eso no es
de tu incumbencia.

En lo que toca a la propagacién del islam, Algazel
niega la eficacia de las discusiones teoldgicas, y afirma
que la mayoria de los infieles se hicieron musulmanes a

~
~



134 P. 1. E!l islam “oficial”

la sombra de la espada, y que con la espada y la lanza
realiza Allah lo que no logran la razén apodictica y el
lenguaje humano; afade que esa conversién forzada se
hace al cabo de alglin tiempo natural y voluntaria.

Por lo que hace al contenido mismo de la teologia,
Algazel acepta los dogmas recibidos en la ortodoxia y
emplea el kaldm para-defenderlos cuanto le es posible,
dentro de los limites de la sunna. En un punto es infle-
xible: admite que haya dogmas sobre la razén, pero no
contra la razén, y cuando se le hace absurdo el sentido
literal de algun pasaje del Coran o de la sunna, recurre
al ta’wil, o interpretacion alegérica, para explicarlo. Dice
que hay que admitir lisamente las grandes verdades y
que se puede usar el fa’wil para su explicacion. Asi, en la
cuestion relativa a los goces del paraiso, Algazel admite
que son igualmente buenas y aceptables la interpretacion
material y la simbdlica o espiritual, diciendo que cada
creyente tendra el género de felicidad de que es capaz.

Alguna vez, por insuficiente noticia de las fuentes, se
ha dicho que Algazel, salvo el dogma de la Trinidad, no
ponia grandes dificultades a los demas puntos del credo
cristiano. En realidad, su posicion frente al cristianismo
fue de adversario tan leal como firme. Conocié los Evan-
lios, y contra la casi general opinién de los musulmanes,
admite la genuinidad del texto, pero no la interpretacion,
errénea, a su parecer, de los cristianos. Reconoce que
Jesuis habia pronunciado frases que le divinizan, pero
dice que no hay que ver en ellas mas que simples meta-
foras, y que en todo caso, si por privilegio especial Jesus
habia recibido de Allah permiso para usar tal lenguaje,
este privilegio no habia sido jamas concedido a ningun
muslim. Rechaza el dogma de la Trinidad, cuya verdade-
ra nocién no alcanza, y ataca a los cristianos, cuya ig-
norancia les ha arrastrado hasta inventar fabulas como
1a de que los hijos de Adan son responsables de la des-
obediencia de su primer padre, de que Allah prometié
redimirles y lo hizo con generoso rescate, de que la per-
fecta generosidad del que rescata consiste en darse a si
mismo, y de que, como la Esencia pura no podia sufrir de-
trimento ni pena, Allah se unié a la humanidad de Jestis,
y esta humanidad, a la que se habia unido Allah, fue
crucificada, y su crucifixiéon ha sido la causa de la salud
de los profetas y de los santos... Poco méas le quedaba
por negar.
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Una vez convencido de la debilidad de los métodos
racionales en la busca de la verdad religiosa, Algazel se
hizo pragmatista, y creyendo haber hallado la sola regla
de la certeza en la experiencia religiosa subjetiva, se con-
virtié en paladin del sufismo dentro del ambito de la
sunna. A este propdsito responde la Thyd’ ‘ulum al-din,
“Vivificacion de las ciencias religiosas’, escrita para to-
dos. Dividido en cuatro partes, es libro clasico del tasaw-
wuf, o sufismo ortodoxo. En las dos primeras, empezan-
do por los preceptos generales obligatorios y las practi-
cas religiosas voluntarias, trata extensamente de las rela-
ciones entre la religién y la vida social, e insiste en que
el ritual, meramente formalista, no basta para satisfa-
cer las aspiraciones de almas elevadas. El motivo central
ha de ser el amor de Allah. “El corazén, no el cuerpo, es
lo que nos sirve para acercarnos a Allah. El corazén digo,
no el pedazo de carne perceptible por los sentidos, sino
algo de los secretos divinos que los sentidos no pueden
percibir”.

En la tercera y cuarta parte trata Algazel del sufismo,
con su via ascético-mistica como aspiraciéon suprema de
los corazones ansiosos de perfecciébn moral y de una
certeza mas viva de la que pueda dar la razén. Habla de
la preparacion del aspirante; de su renuncia a los bienes
y a la honra; de su absoluta dependencia del maestro de
espiritu, comparada a la docilidad con que un ciego sigue
a su lazarillo junto al ribazo de un rio; de los medios
para ayudarse en la larga lucha contra las pasiones: si-
lencio, ayuno, vigilias, soledad en la celda, dikr o repeti-
cién incesante de alguna jaculatoria, hasta que haya lo-
grado desterrar de su corazén cuanto no sea Allah. Al
aspirante toca descubrir toda su conciencia al maestro.
Este ha de hacerle entrar en la meditacion asidua, pero
previniéndole contra la vanagloria y otros escollos, y no
cargandole sobre sus fuerzas, para que no venga a per-
derse. A los que no tienen sujeto para tanto, conviene de-
jarles en su fe sencilla y devocion practica. Trata luego por
menudo de los vicios y pasiones, de su naturaleza, sefia-
les y remedios. En el libro cuarto habla de las virtudes,
paciencia, gratitud, pobreza, esperanza, conversién a
Alldh, examen propio, amor, deseo, intimidad, contem-
placién de las cosas de ultratumba.

Asi infundia Algazel el halito vivificante de un sufis-
mo expurgado de antinomias y panteismos en los rigidos
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elementos tradicionales. Al panteismo le cerraba la puer-
ta con la repetida afirmacién de que Allah es persona,
unico, distinto de todo lo creado, al cual el alma huma-
na puede conocer si Allah quiere, pero con el cual no pue-
de identificarse. Contra los abusos de los sufies antino-
mistas, que se creen dispensados de la ley y se consi-
deran superiores al dogma, Algazel tiene paginas no me-
nos fuertes que las escritas contra el formalismo de
aquellos doctores que parecian poner la esencia de la re-
ligién en las ceremonias externas. En la mistica, no me-
nos que en la teologia, se declara Algazel conirario a la
divulgacion de los grados superiores de la doctrina entre
€l pueblo menudo, y guarda alto silencio sobre los ulti-
mos estadios de la via unitiva como cosa que la lengua
no podria explicar o definir sin exponerse a graves erro-
res: “el grado de acercamiento a que llegan lo conside-
ran unos como fusidén, otros como identificacién, como
unién intima. Pero todas esas expresiones son falsas...
Cuando se llega a tal estado, conviene limitarse a decir:
no probaré de manifestar lo que siento. Considérame
feliz y no preguntes”.

La obra de Algazel ha sido de primaria importancia
para el islam. Elevé la teologia musulmana a su punto
mas alto y la robustecié con las defensas admisibles para
los tedlogos de la dialéctica de los mutakallimiun. Vitali-
z6 la ortodoxia con los elementos asimilables del sufismo,
v procurando a éste una franca admision dentro de aqué-
1la, consolidé la posicion de ambos de modo duradero y
estable. A pesar de la constante aversién de hanbalies y
de elementos afines, la posteridad ha reconocido los gran-
des méritos de Algazel, considerandolo como el mugad-
did, renovador, de su siglo, como huggdat al-isldm, apolo-
gista del islam, y como muhyi al-din, renovador de la re-
ligion, estimando su IThya’ casi tanto como el Coran.

Se ha dicho que el islam no llegd a entender la obra
de Algazel, y que el intento de éste de poner la sustancia
de las ciencias religiosas al alcance de todos no tuvo re-
sultado. Puede, sin embargo, admitirse que desde enton-
ces no ha variado el curso dado a los estudios religiosos,
¥y que aunque en tiempos posteriores no hayan faltado
tedlogos que hayan querido hacer obra propia dentro de
la ortodoxia, la estructura de ésta quedaba ya conclui-
da y que todo se ha reducido a variaciones sin transcen-
dencia. Por otra parte, al ardor de las discusiones va su-
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cediendo, como acontecié también con otras manifesta-
ciones de la vida intelectual, un marasmo e inmovilidad
que han durado siglos. El as‘arismo, con amalgama de
maturidismo, no siempre confesada, ha dominado en el
campo de la teologia ortodoxa, pero siempre ha habido
junto a €l representantes de la escuela hanbali, que re-
chaza todo kalam, método racional en la teologia.

Ibn Tamart

En Occidente, donde el islam habia tenido méas tar-
dia e imperfecta difusion, regia en derecho la escuela
maliki, y en cuestiones teoldgicas los eruditos profesa-
ban un craso antropomorfismo, propagado durante el ré-
gimen de los almoravides, contra el cual Ibn Hazm habia
combatido con tanto ardor como poco fruto. Se miraba
con prevencién todo lo que pudiera parecer kalam, y los
libros de Algazel habfan sido quemados publicamente
por el cadi de Cordoba. La masa, sobre todo en Marrue-
cos, era tan ruda y tan poco impuesta en los rudimentos
del islam, que muchos no sabian siquiera las breves li-
neas de que consta la fatiha, la primera de las azoras del
Coran, de constante uso ritual.

A reformar esas corruptelas y otras muchas vino el
bereber Ibn Tumart, muerto hacia 1130/524. Habia pe-
regrinado a la Meca y estudiado en Alejandria, Bagdad y
quizd también en Damasco. A su vuelta, lleno de celo de
purificar el islam magribi, se dio a una predicacion re-
formista en que combinaba elementos algazelianos con
otros de Ibn Hazm y aun con doctrinas $i‘ies. La tena-
cidad con que se aplicé a la propaganda recorriendo las
tierras de Marruecos, le permitié por fin sacar adelante
su empresa a pesar de muchos facasos iniciales, y ya,
sintiéndose fuerte, dejé los lentos métodos exhortativos
por los mas expeditivos de la espada, se proclamé Mahdi
y combatié como infieles a cuantos no aceptaban sus
doctrinas. Asi habia puesto el fundamento religioso so-
bre el cual sus discipulos y sucesores asentarian el gran
imperio de los almohades, al-muwahhidin, de los que
profesaban la unicidad de Allah. Prescindiendo del as-
pecto politico de su obra, puede tenerse a Ibn Tumart
como el consolidador del islam entre las tribus de Ma-

rruecos, para las cuales tradujo el Coran en bereber, dis-
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poniendo que fueran también en bereber la llamada a la
oracion y la instruccién dada al pueblo en las mezquitas.

Ibn Taymiyya

Mas hondo influjo que la aparatosa reforma de Ibn
Tumart en Ocidente habia de ejercer en todo el mundo
islamico la obra de un sirio, Ibn Taymiyya (m. 1328/728),
cuya figura, a la par de la de Ibn Hazm en Occidente,
se yergue indomable y solitaria, sin rendirse al numero
de sus enemigos. Ya a los veinte afios pudo suceder dig-
namente a su padre en la catedra ‘de derecho hanbali de
Damasco. Su caracter ardiente y su celo por la pureza
del islam le hicieron atacar cuanto le parecia innovacion
o abuso, sin reparar en circunstancias. Esto hizo que
muchas fueran las consultas que se le dirigian. La inde-
pendencia con que emitia sus fatwd, opiniones razona-
das, no menos que la intrepidez con que las mantenia, le
crearon muchos enemigos, de modo que ni la proteccién
del sultin mameluco al-Nasgir logré evitarle del todo
carceles y destierro. Ibn Taymiyya se tenia a si mismo
por mugtahid, y reivindicaba, como tal, su derecho de
acudir directamente a las fuentes de su religién. Con
ocasion de una fatwa sobre los atributos de Allah, ataco
tan duramente a los mutakallim, tedlogos, a§‘aries, ta-
chandoles de discipulos de filésofos idolatras y magos,
que de oficio se le privé del cargo de maestro. Atacé
también a otras escuelas y sectas islamicas tanto en cues-
tiones de derecho como de teologia, y no menos a judios
y cristianos, como obstaculo a la difusion del islam; pero
su mayor encono fue quiza el que sentia contra los sufies,
y éstos le pagaban en la misma moneda, logrando varias
veces que se le juzgara y encarcelara. Por fin, una fatwa,
en la que atacaba la costumbre, ya entonces arraigada y
difundida, de venerar a los profetas y santones, apelan-
do a su intercesién y visitando en peregrinacién sus tum-
bas, levanté un clamor general y trajo como consecuen-
cia su prision en la carcel de Damasco. No se arredro,
sin embargo, y desde la carcel siguié escribiendo contra
sus adversarios. Habiendo éstos logrado que se le pri-
vara de libros y de recado de escribir, fue al parecer
tanta la amargura ocasionada por esa vejacion, que mu-
ri6 a las pocas semanas. Se refiere que todo Damasco
acudio a sus exequias, y que el vulgo, con inconsciente
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ironia, empezo6 a venerar como santon al mismo que tan-
to se habia afanado para extirpar el abuso de tal vene-
racion.

Ibn Taymiyya habia profesado los principios hanba-
lies y habia sido moderado en su antropomorfismo. Sus
esfuerzos, y los de su discipulo Ibn Qayyim al-Gawziyya
(m. 1350/751), contra el kalam y el sufismo pudieron pa-
recer estériles, pero su labor en pro de los principios
hanbalies fue de gran importancia para conservarlos vi-
vos y fecundos. En ellos se inspir6 mas tarde Ibn ‘Abd
al-Wahhab, fundador del wahhabismo, y, ya en nuestros
dias, los adalides del movimiento reformista del islam
conocido con el nombre de salafiyya.

El wahhabismo

El influjo de Ibn Taymiyya sobrevivié en sus obras y
no tardé en desvanecerse la sombra de herejia con que
algunos, a raiz de su muerte, quisieron oscurecer su me-
moria. La seriedad y sinceridad del celo que le movia se
reflejan en sus escritos, los cuales, leidos y releidos por
sucesivas generaciones, mantuvieron viva en muchos la
callada esperanza de un retorno al ideal puro del islam
primero. Uno de esos celadores de la religion fue Muham-
mad b. ‘Abd al-Wahhab (m. 1791/1206). Natural de ‘Uyay-
na, en la regién del Nagd, Arabia central, tuvo por pri-
mer maestro a su padre ‘Abd al-Wahhab, que era cadi
de la poblacion, y luego continué su formacién teolégica
en la Meca, Medina y Basra. Habiéndose dado a conocer
por sus ideas rigoristas, tuvo que volver al hogar pater-
no, donde parece que le contuvo algo la desaprobacion
de su padre, enemigo de radicalismos. Muerto éste, se
dio de lleno a su propaganda. La vehemencia con que la
emprendid le costé verse expulsado de varias localida-
des, pero, impavido ante los reveses, hallé por fin un fir-
me protector en el emir de Dar‘iyya, Muhammad b. Sa‘ud,
que hizo suya la causa de Ibn ‘Abd al-Wahhab y tomo
por mujer una hija de éste. Desde este punto, la historia
politica del wahhabismo coincide con la accidentada his-
toria de la casa de Ibn Sa‘ud.

Los enemigos del movimiento fueron los que por des-
precio le dieron el nombre de wahhdbiyya, wahhabismo,
con que hoy es universalmente conocido. Pero los wah-
habies usan la denominacion de muwahhidun, unitarios;
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llaman fariga mahometana, a su ensefianza y se consi-
deran sunnies hanbalies, partidarios de la pura .ortodo-
xia defendida por Ibn Taymiyya. Segin sus doctrinas,
es reo de Sirk, politeismo y, por consiguiente, digno de
muerte quien extienda a las criaturas, aun las mas exce-
lentes de los angeles, profetas y santones, una veneracién
que solo es debida a Allah, mencionando, por ejemplo,
sus nombres en la oracién, o tomandolos por interceso-
res; es kdfir, infiel, quien niega el determinismo en los
actos humanos, o quien se sirve de ta’wil, interpretacién
alegorica, en la exégesis del Coran. El igmd‘, consenso de
la comunidad, queda limitado, segin los wahhabies, al
de los compafieros de Mahoma.

Punto delicado es la clasificacién y calificacién teolo-
gica del wahhabismo segun criterios musulmanes. Por
una parte, las doctrinas del promotor, Ibn ‘Abd al-Wah-
hab, a tenor de una ‘agida, o sumario de los puntos mas
importantes de su fe, redactado por é1 mismo a peticién
de varios tedlogos de al-Qasim, localidad de Arabia cen-
tral, son sustancialmente las mismas de la famosa
‘aqida wasitiyya, presentada en 1306/706 por Ibn Tay-
miyya en Damasco ante el tribunal de inquisicién por he-
rejia, del cual obtuvo sentencia absolutoria. Y la doctri-
na de ambos es la doctrina de la vieja tradicion isldmica,
la de Ibn Hanbal, la pura doctrina de la “edad de oro”
del islam, predicada por Mahoma y actuada por sus com-
paifieros. El wahhabismo, en fin de cuentas, es la aplica-
cién practica de los principios rigoristas del hanbalismo,
exentos de mancha de herejia.

Por otra parte, hay en el islam la institucién del igma®,
consenso de la comunidad sobre un punto determinado
de religién, consenso que se adopta como criterio infa-
lible de ortodoxia. Con la aplicaciéon del igmd‘, el islam
ha ido sobrecargandose de elementos que son extrafios
a su primera y genuina forma, admitidos luego y asimi-
lados por la comunidad ortodoxa. Por ejemplo, la ve-
neracion de santones vivos y difuntos. Nadie puede pro-
nunciarse contra esta veneracion, porque es cosa de
igmd‘; no cabe el recurso de acudir al Coran en busca
de argumentos, porque esto seria igtihad, esto es escu-
drinar las fuentes islamicas valiéndose de la propia in-
teligencia; es también igma‘ que el periodo en que se
permitia el igtihdd concluye con el siglo X/1v, y que des-
pués hay que contentarse con lo elaborado por eruditos
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precedentes, los mugtahid, que habian gozado del dere-
cho de acudir a las fuentes. De este modo, el wahhabis-
mo, en cuanto rechaza las ‘“innovaciones”, bid‘a, que han
corrompido la sunna, como son la veneracién de profetas
y de santones, el poder de intercesién que se les atribuye,
las peregrinaciones a sus tumbas, ofrendas y votos para
alcanzar su valimiento y otras tantas novedades contra-
rias a lo que podriamos llamar igma‘ de los primeros
tiempos, ha incurrido en diversas declaraciones de here-
jia y ha sido considerado como salido de la Orbita de la
ortodoxia por no pocos musulmanes.

A pesar de los esfuerzos de Ibn ‘Abd al-Wahhab para
desvirtuar las acusaciones de sus adversarios, no puede
dudarse que desde el primer momento en que tomé su
posicion puritana se enfrentaba o, mejor dicho, se salia
fuera de la gran comunidad ortodoxa de su tiempo, al
negarse a reconocer la fuarza obligatoria del igma‘ de
aquel tiempo. El caso se agravaba, porque a la rigidez de
la doctrina, extendida a cosas que no tenian mas remedio
que ser “novedades”, como el uso del café y del tabaco,
se juntaba el recurso a la fuerza de las armas y el rigo-
rismo con que se aplicaba, combatiendo como infieles a
los demas musulmanes, arrasando monumentos venera-
dos y atajando el paso a los peregrinos de la Meca.

El transcurso de mas de un siglo, y la situacién de
ventaja que en el islam ha logrado el wahhabismo, favo-
recido por su posicién geo-religiosa, han facilitado aco-
modaciones y limado asperezas. Asi, por ejemplo, el uso
del café ya no es “innovacién”, aunque todavia se con-
sidere “oficialmente” reprobable el uso del tabaco; y
modernas invenciones, como el teléfono y la radio, si
bien han tenido que vencer viva oposicién, han entrado
también en tierras wahhabies.

En conclusién, no parece fuera de propdsito dejar en
suspenso la resolucion del caso. Parece averiguado que
el igma‘ del primer tiempo hubiera dado razén a los wah-
habies en muchas de sus pretensiones. Esta fuera de duda
que el segundo igma‘, en que el espiritu temporizador
de Algazel reporta la victoria sobre intransigentes ra-
dicalismos hanbalies, considera ortodoxos ciertos pun-
tos en los que no hubiera consentido el primer igmda-.
Segun este segundo igma‘, los wahhabies estan fuera de
la gran comunidad sunni. No parece imposible en tiem-
po futuro, si los movimientos modernos mas o menos
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afines al wahhabismo logran, junto con éste, alcanzar
preponderancia, que un tercer igma‘, parecido al prime-
ro, ponga nota de $irk, politeismo, en algunos de los pun-
tos sustentados como ortodoxos por el segundo igma‘
y declare a los wahhabies restauradores del islam.

Nétese el paralelismo entre el origen del islam y el
del wahhabismo. Los protagonistas e impulsores son, en
ambos casos, personas de indomable energia, profunda
conviccién y sincero deseo de elevar el nivel religioso de
los suyos. Ambos han de luchar a brazo partido y sufrir
adversidades antes de que les sonria la fortuna. El am-
biente 4rabe que les rodea es practicamente el mismo,
a pesar de los diez siglos de intervalo; los beduinos, ru-
dos e ignorantes, apenas saben de religién y estan su-
midos en practicas supersticiosas; los ciudadanos, co-
rrompidos por el bienestar y el lujo, cubren su inmora-
lidad con exterioridades de religion. Y al lado del indu-
dable celo religioso con que los wahhabies combatian
por un islam que se les habia de nuevo “revelado”, hay
que admitir eficaces concausas de intereses materiales
que les favorecieron en su empresa.

Ademés de la veneraciéon de tumbas y reliquias y
otras “novedades” ya indicadas, los wahhabies prohiben
todo lo que se sale del cuadro de la vida de Medina du-
rante los dureos tiempos del primer siglo del islam. Pro-
hiben, pues, ahadir minaretes a las mezquitas, porque
entonces no los habia; rechazan el uso del rosario, subha,
introducido mas tarde; son muy estrictos en lo que se
reflere a las imagenes, al lujo, a lo que de uno u otro
modo se salga de la alabada simplicidad de los primeros
tiempos. Nada quieren con los sufies, y mucho menos
con los §i‘fes, por razones faciles de comprender.

Contenido del kaldm

Para dar alguna idea del método de los mutakallim en
la exposicién y defensa de sus proposiciones religiosas,
y de la forma y contenido de los libros de la llamada teo-
logia escolastica musulmana, puede servir, por lo breve
y sustancialmente completo, el libro de Algazel, al-Iqti-
sad fi 'l-i‘tigad, “el justo medio en la creencia”. Es bue-
no advertir que no hay que esperar en esta clase de tra-
tados la rigurosa sistematizacion y division de las dife-
rentes disciplinas conocidas en Europa con los nombres
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de teodicea, teologia dogmatica, psicologia, ética, moral;
antes, al contrario, todo anda mezclado. No se advierte,
sin embargo, la confusién que pudiera temerse, porque
la materia es poco complicada y porque los autores sue-
len encuadrarla en convenientes divisiones.

Empieza Algazel en el libro indicado con anotaciones
preliminares, y presenta luego, dividido en cuatro partes,
el contenido del kaldm, que en resumen se reduce al
examen del ser de Allah, de sus atributos y de sus ope-
raciones, pasando luego a tratar de los profetas, y en
particular de la mision de Mahoma. Termina con algu-
nas cuestiones que soélo indirectamente tocan a la re-
ligion.

La primera de las anotaciones preliminares se refiere
a la importancia del kaldm, facil de comprender si se
parte del principio de que lo mas importante para la
totalidad de los hombres es €l logro de la felicidad eterna
y evitar la condenacién perdurable. Los profetas han sido
enviados a los hombres para mostrarles el camino segu-
ro, y han justificado su misién con pruebas sobrenatu-
rales. Esto basta para que el hombre discreto salga de
la tranquila seguridad en que vive y se mueva a eXa-
minar el aviso recibido, ya que, cuando nos avisan de
algun peligro, es prudente obrar con cautela. Y afirma
el autor que, cuando se ha sentido el estimulo de entrar
en averiguaciones, la conciencia no se acalla sino ponién-
dose en movimiento para asegurar la salvacion.

Declara luego Algazel que, a pesar de ser el kaladm
necesario para la comunidad, porque es menester que
haya en ella eruditos capaces de disipar dudas, no es
bueno que todos sean tedlogos de profesién; al contra-
rio, a los que sencillamente creen en Allih y en su en-
viado no hay que perturbarles haciéndoles pasar adelan-
te, porque el islam sé6lo exige el asentimiento a las creen-
cias propuestas. En cambio, el kaldm puede servir para
disipar las dudas en los dotados de entendimiento sagaz
y penetrante. Tampoco hay que usar el kaldm con los he-
rejes o infieles rudos y de obtusa inteligencia, porque a
éstos no aprovecha mas que el azote o la espada. En
cambio, a los de buen talento y natural, hay que tratar-
les con amable delicadeza para inclinar sus 4nimos a la
verdad, y nq con apasionadas disputas. Gudrdese el hom-
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bre religioso de odio y de rencor, mire a todos, criaturas
de Allah, con ojos de bondad; emplee la dulzura y el
amor para dirigir a los extraviados, evite la contradic-
ciér_x violenta, buena sé6lo para endurecer en la pertinacia,
Yy piense que de todo esto se le pedird cuenta el dia del
juicio. :

qupone luego Algazel los métodos légicos y allana el
tecnicismo escolastico, prometiendo que las “raices” de
sus silogismos seran solo verdades de seis clases: verda-
_de.s sensibles, de inteligencia pura, de tradicién historica
ininterrumpida, premisas ya probadas, verdades de senti-
do .coml’m y proposiciones ya concedidas por el adver-
sario.

Pasando el cuerpo de la obra, en 1a primera parte, de-
dicada al examen del ser divino, después de definir los
términos de atomo, sustancia corpdrea y accidente, es-
tablece en diez tesis: 1) la existencia de una causa;
2) eterna a parte ante; 3) y perdurable; 4) esta causa,
o Hacedor del mundo, no es sustancia corporal simple;
5) ni compuesta; 6) ni accidente; 7) Allah no estd en
ninguin lugar determinado: encima, debajo, delante, de-
tras, a la izquierda, a la derecha; 8) no estd sentado en
el trono. Para responder a objeciones apoyadas en cla-
ros pasajes coranicos, divide Algazel los hombres en dos
grupos: el vulgo y los sabios. Al vulgo hay que apartarle
no menos de interpretaciones alegdricas que de cuanto
1rgp1ique antropomorfismo, o asimilacién de Allah a sus
criaturas, procurando simplemente persuadirle que Allah
es un ser al cual ninguna cosa se asemeja, pero que ve
y oye” 8, Para los sabios reserva el sentido metaférico y
lo hace plausible con ejemplos. 9) Allah es visible (te-
sis contra la mu‘tazila). Primero defiende con razones
filos6ficas la posibilidad, luego afirma como revelada la
realidad del hecho. 10). Allah es uno. Se afirma de Allih
su esencia y se niega la existencia de esa esencia en todo
otro ser distinto.

La segunda parte trata de los atributos de Allah y
consta de siete proposiciones en que se declara a Allah
poderoso, sabio, viviente, que quiere, oye, ve y habla. Es-
tqs son sus siete atributos. El examen de todos ellos se
dn.ride. en dos partes: una que expone las propiedades
privativas o peculiares de cada uno de los atributos con-
siderados por separado, y otra que habla de los atribu-

63. Cor. 42/9 (11).
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tos en .comun, diciendo que estos atributos no son la
misma esencia divina, sino algo sobreafiadido y de tal
modo eternamente subsistente en la esencia de Allah, que
sélo en ella pueden subsistir. Los nombres divinos deri-
vados de los siete atributos son predicables con toda
verdad de Allah, ab aeterno in aeternum. En cuanto a los
nombres derivados de las operaciones divinas, como crea-
dor, conservador, glorificador..., es punto debatido entre
teélogos si son predicables ab aeterno. Algazel declara ab-
surda tal controversia.

La tercera parte se dedica a las operaciones, af‘al, de
Allah. Las tesis de esta parte son en general contra la
mu‘tazila. Todas las operaciones de Alldh le son contin-
gentes, sin que de ninguna de ellas se predique la nece-
sidad: 1) A Allah le es licito crear las criaturas; si las
crea, no le es obligatorio crearlas; supuesto que las crea,
tiene derecho a no imponerles obligacién alguna; si la
impone, no es porque a ello esté obligado. 2) Allah tiene
derecho a imponer a los hombres obligaciones cuyo cum-
plimiento les sea posible y obligaciones cuyo cumplimien-
to les sea imposible. 3) Allah es libre de hacer sufrir a
los animales exentos de culpa y no est4 obligado a re-
compensarlos. 4) Allah no estd obligado a hacer lo mas
convenienite para sus siervos. Es libre de hacer lo que
quiere y decretar lo que le plazca. 5) Allah no esté obli-
gado a premiar a los hombres por el cumplimiento de la
ley; si quiere, les premia; si quiere, los castiga; si quie-
re, los aniquila y no los resucita. Igual le es a Allah per-
donar a todos los infleles que castigar a los todos los
fieles. 6) Si no constase por la revelacion, el hombre no
estaria obligado a conocer Allah ni a agradecer sus be-
neficios. 7) La misién de los profetas es meramente po-
sible; ni necesaria ni imposible.

La parte cuarta comprende cuatro capitulos: 1) Te-
sis sobre la verdad de la misién profética de Mahoma.
Funda Algazel su proposicién en el milagro del Coran.
Este milagro consiste en lo inimitable de su grandilo-
cuencia y estilo, de la abundancia y claridad de su lengua-
je. Prueba esa inimitabilidad con el hecho, atestiguado
por fuentes islamicas, de que Mahoma, desafié a sus con-
tradictores a que produjeran una obra igual, y que no
se atrevieron. 2) Tesis sobre la realidad de todo cuanto
aguarda al hombre en la otra vida, tal como lo propuso
Mahoma. Enumera el interrogatorio hecho en la tumba
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por los angeles Munkar y Nakir; el castigo del sepulcro,
‘addb al-qabr; la balanza, al-mizdn, en la cual se pesa-
ran, en el dia del juicio, las acciones de los hombres; el
puente, al-siraf, tendido sobre el infierno, cuyo paso han
de intentar todos, pero sélo los elegidos lo lograran,
mientras los demés caeran en el fuego. Trata asimismo
de la cuestién de la fe, la cual puede ser: o asenso fun-
dado en demostracién apodictica, y en este caso no pue-
de tener grados, o asenso decidido y resuelto fundado en
autoridad, y asi considerada puede tener grados, segun
la confianza que inspire la autoridad en que se apoya. Toca
también la cuestion del rizq, que considera de menor
importancia. Rizq es el término con que se designa la
provisiéon que Allah hace para cada uno de ciertos auxi-
lios y medios de subsistencia, terminados los cuales es
inevitable que el hombre muera. 3) El capitulo tercero
trata del imamato o califato. Reconoce que no es cues-
tion teoldgica o filos6fica, pero justifica su inclusién por
la fuerza de la costumbre establecida en libros de teo-
logia, y porque “las gentes sienten con vehemencia aver-
sién instintiva hacia los métodos que se apartan de lo
ordinario”. Apoya con argumentos la necesidad de la
institucion del califato, estudia las cualidades requeridas
en el califa, ataca las teorias sobre el califato de las sec-
tas heterodoxas, especialmente las de los §i‘ies. Trata lue-
go de la doctrina ortodoxa sobre la excelencia relativa
de las personas de la familia de Mahoma y de sus com-
pafieros, sobre todo los cuatro primeros califas, cuestién
sobre la cual andaban divididos los pareceres, especial-
mente en lo relativo a la excelencia de ‘All. 4) En el ca-
pitulo cuarto se ocupa de las sectas, a las cuales hay que
considerar fuera de la ortodoxia y del islam. A pesar de
los errores defendidos por esas sectas, cree que es mejor
abstenerse de juzgar a las personas, y advierte el peligro
de profundizar cuestiones que dan lugar a odios entre
musulmanes, porque eso suele hacerse por fanatismo de

escuela y pasion personal, y no por verdadero celo de la
religién.

La ‘“‘aqida”
Ya se ha hecho notar que la falta de un criterio in-

controvertible redunda por fuerza en una cierta vague-
dad y fluidez del contenido religioso del islam. Cada uno
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de los doctores a quienes incumbe fijarlo no tiene, al fin
y al cabo, mas autoridad que la que le atrib1'1yen sus co-
rreligionarios, y ésta es, a su vez, poco pPrecisa. Sl.n. em-
bargo, ninguna duda puede haber en las proposiciones
generales y fundamentales profesadas por todos, aunque
vaya cesando la unanimidad a medida que se desciende
a pormenores.

Las proposiciones teologicas tratadas de modo dog-
matico por los mutakallim ortodoxos de tipo algazelia-
no, los que se llaman ahl al-kaladm wa-'1-‘aql, la gent.,e
del kaldm y de la razén, son también generalmente admi-
tidas por el grupo ortodoxo del tipo de Ibn Hanbal y de
Ibn Taymiyya, o ahl al-hadit wa-'1-naql, la ’gente del
hadiz y de la tradicion, apegados a lo que podna:mos lla-
mar teologia positiva, métodos basados exclusivamente
en autoridad, ya que, por medio de éstos, puefien llegar
a conclusiones que sustancialmente no son diversas de
las de aquéllos.

Este nticleo de creencias mas importantes y caracter_is—
ticas de la ortodoxia islamica ha ido hallando expresién
en diferentes épocas por medio de sumarios, mas o me-
nos breves, llamados ‘agida. Es, pues, importante cono-
cerlos, por hallarse en ellos la suma de cuan.to han de
creer eruditos e iletrados, tradicionistas y partidarios del
kaldm. Naturalmente, cada ‘aqida tiene el color del teo-
logo que la compone y difiere de las de otras escuelas
en puntos controvertidos. .

Las mas antiguas ‘aqida son de tiempos anteriores a
Algazel, y reciben el nombre de figh akbar. Entonces’ca-
recia todavia de precisién la distincién entre teologla_ y
derecho. La teologia recibia el nombre de figh, y f.aqz.h;
alfaqui, designaba un teélogo, no, como ahora, un juris-
perito. o )

El mas antiguo fikkh akbar ha sido atribuido a Ab.u
Hanifa. No hay razones suficientes en apoyo de tal atri-
Bucién, pero el contenido es reflejo de las_ ideas de aquél
sobre las principales cuestiones dogmatlca:s controver-
tidas en su tiempo. La brevedad de esta faqzda no da lu-
gar a polémica, pero cada uno de los ar§1q1i11’os esta ases-
tado contra adversarios coetdneos: harigies, qad.ari.es,
gahmies, §i‘les. Contenido: 1) No considera a nadie in-
fiel por ser pecador, ni niega que sea creyente. 2) Reco-
mienda lo que es justo y prohibe lo que es_malo. 3) Lo
que te sobreviene no pudo dejar de sobrevenirte, y lo que
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no te alcanza era imposible que te alcanzara. 4). No re-
cha:zamos a ninguno de los compaifieros del enviado de
Allah, ni nos adherimos exclusivamente a uno de ellos.
5? Las cuestiones de ‘Utméan y de ‘All las dejamos al Jjui-
cio Fle Allah, que conoce lo secreto y lo oculto. 6) La in-
tuicién en materias de religién es mejor que en materias
de conocimiento y de derecho. 7) Diferencias de opinién
en la.. comunidad son prenda de misericordia divina.
8) Qu}en cree en lo que ha de creer, pero dice: yo no sé
si M01sés y Jesus, la paz sea sobre ellos, son 0 no de los
enviados, es infiel. 9) Quien dice: yo no sé si Allah esta
en el cielo o en la tierra, es inflel. 10) Quien dice: Yo no
conozco lo del castigo de la tumba, es de la secta de los
gahmies, destinada a la perdicion.

A este fikh akbar primero sigue cronolégicamente el
llamado “testamento de Abii Hanifa”, aunque seguramen-
te no es de €1, porque el contenido es de tendencias han-
balfes. Es mucho mas extenso que el anterior, y sué 27
art101}10s reflejan las cuestiones discutidas a principios
del siglo 1x/111. Aparece ya en 6l la cuestién del Coran
creado, la naturaleza de la fe, obras, antropomorfismo
pretfiestinacién, kaladm. Combate principalmente a los qa—’
daries y a los primeros mu‘tazilies. Probablemente fue
redactado a principios del siglo x/1v.

) El contenido de las sucesivas ‘aqida va, naturalmente
siguiendo la evolucion dogmatica, de la que es cifra y re—’
sumen. Asi, en las ‘aqida posteriores a Algazel, como en
la de al-Nasafi (m. 1142/537), cuyo compendio se usa to-
davia como texto en las escuelas, y en el figh akbar, que
podemos llamar tercero, se nota ya el influjo de la filoso-
fia aristotélica, que poco a poco va dominando en la
teologia dogmatica.

El figh akbar tercero, aunque atribuido a al-8afi1, es,
evidentement€, mas tardio. No tiene ya la forma escue-
ta de las primeras ‘aqida, sino la de un texto para inicia-
cion de principiantes. Estos son los comienzos de un gé-
nero de libritos, llamados a veces “catecismo” por auto-
res europeos, muy popularizado en el mundo islamico
al que han dedicado su pluma muchos ulemas. '

E;n esta produccién se nota una tendencia a la siste-
matizacién. Una manifestacién de ésta son los llamados
compendios de “las dos frases”, fundados en las dos fra-
ses de la $ahdda, profesién de fe islamica.
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Entre los compendios mas conocidos de este género
estan los de al-Tahawl (m. 933/321); los dos de Algazel,
incorporados en la Thyd’, uno de ellos escrito para que
pudiera aprenderse de coro en las escuelas; el ya citado
de al-Nasafi; el del cadi ‘Iyad (m. 1149/544); el de al-Razl
{m. 1209/60); el de al-Sanusl (m. 1490/895) de Tilimsan,
Tlemcén; el del egipcio al-Fadall (m. 1821/1236), y muchos
otros, buen ntimero de los cuales han tenido traduccio-
nes europeas. Modernamente, en todos los paises del is-
lam se hallan compendios en los cuales se trata de modo
sucinto lo referente a las creencias musulmanas.

Como ejemplo de ‘agida sirvan los puntos principa-
les de la escrita por Algazel para que se aprendiera de
memoria. “...Allah es solo, sin semejante, eterno, de eter-
nidad sin principio a eternidad sin fin, primero y ultimo.
No es cuerpo dotado de forma, ni sustancia coartada por
limites o divisiones. No tiene medida adecuada, ni limite
que lo contenga, ni direcciones en torno suyo. Esta asen-
tado firmemente en su trono [cf. la tesis octava de la
primera parte del Iqtisdd, y téngase también presente el
cambio operado en Algazel durante el periodo entre am-
bas afirmaciones], como €é1 ha dicho. Esta exaltado sobre
todo lo existente, y, sin embargo, mas cerca de cada uno
que la propia vena yugular %, y lo presencia todo, porque
su cercania no es como la de los demas cuerpos, asi como
su esencia no es como la esencia de los cuerpo. No existe
en cosa alguna, asi como no hay cosa que en €l exista.
La razén conoce la existencia de su esencia. Como favor
a los pios en el paraiso, éstos podran ver su esencia con
los ojos con que veran su faz. Es poderoso, sabio, crea-
dor y determinador de cuanto sucede, grande o pequefio,
poco o mucho, fe o infidelidad, obediencia o desobedien-
cia. No hay quien pueda oponerse a su mandato o elu-
dirlo. Es vidente y oyente, sin que le estorbe la distan-
cia. Ve sin ojos, oye sin oidos, como piensa sin cerebro y
actlia sin miembros y crea sin instrumentos, porque sus
atributos no se parecen a las cualidades de las cosas

creadas. Habla con palabra eterna, mandando y prohi-
biendo. Su palabra subsiste en su esencia y en nada se
parece a la de los seres creados. El Coran, y el Pentateu-
co, y el Evangelio y los Salmos son sus libros revelados.
¥l Coran esta en los corazones, y en la lengua, y en los
libros, pero existe desde una eternidad sin principio en

64. Cor. 50y15 (16).
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lg’esencia ge Allah, sin que su transmisién y reparti-
cion en capitulos y en letras cause en él division.

' “Allah es sabio y justisimo en sus determinaciones
sin que haya analogia entre su justicia y la de las cria-’
turas, porque en el caso de éstas se concibe tirania si se
atrope}la la propiedad de otro, pero todo ests bajo el
dqmmm supremo de Allah. Todo cuanto hace con sus
criaturas es justicia, sin sombra alguna de tirania. Premia
por determinacién que emana de generosidad y prome-

sa,(jl no de obligacién y derecho, porque a nadie debe
nada...”.

“Hay que creer a los enviados de Allah y cua i

en su nombre. Mahoma recibié su misiény pa.ra'ai1 t?ogtl)ci?
mundo, y su_ley abroga las anteriores en cuanto no las
con;i’rme. Allah le ha exaltado sobre los demas profetas
hac.lendole Sefior de la humanidad. La profesién de fé
es incompleta si no se afirma la misién de Mahoma. Es
de fe el examen de la tumba: Munkar y Nakir son .dos
seres terribles que haran que el difunto se siente en la
tuera, en cuerpo y alma, y le preguntaran: “¢quién es tu
Sefior?, ¢cudl es tu religién?, ¢quién tu profeta?” Este
examen es el primero después de la muerte. El “castigo
dgl sepulcro” es real y justo. La “balanza”, el mizdn, tam-
bién, con fiel y dos platillos, y su grandeza es como :al cie-
19 y la tierra. Pesara las acciones y sus pesos seran mo-
tl'tq,s de polvo y granos de mostaza, para indicar la pre-
cisién de su justicia. En el platillo de la derecha se colo-
cara' el registro de las buenas acciones del hombre, con
escritura elegante, y en el platillo de la izquierda éara-
batga@a, la relacién de las malas acciones. El “pilente”

al-sirat, es real, delgado como el fillo de una espada o ef
grueso de un cabello, tendido sobre el infierno. Los pies
de los fieles lo pasaran seguros. El “estanque” al-hawd

de Mahoma, es real y de él beberan los fieles antes dé
entrar en el jardin del paraiso y después de pasar el puen-
te. El que del estanque beba no tendria ya méas sed. Su
anchura es de un mes de camino, su agua es mas blanca
que la leche y mas dulce que la miel. El estanque se ali-

menta de dos canales que traen las aguas de al-Kawlar

“la plenitud”, rio del paraiso. El ajuste de cuentas sérér.
duro para unos, misericordioso para otros. Algunos en-

traran sin dar cuenta, por favor de Allah. Este, si quiere

preguptara a los profetas como cumplieron su misién"
a los infieles, sobre su desobediencia; a los “innovadores”’;
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sobre sus “novedades” o herejias, y a los muslimes, sobre
su obras. De entre los condenados al infierno, los que con-
fiesen la unicidad de Allih serin sacados de alli después
de cierto tiempo, de modo que no quede alli nadie en
cuyo corazén haya una particula de fe. Hay que creer tam-
bién en la intercesién ante Allah en el dia del juicio,
yawm al-giyama, de los profetas, ulemas, martires y de-
mas fieles segun su categoria...”.

El compendio de al-Fadali, bastante mas particulari-
zado, dice que Mahoma es la mas excelente de las cria-
turas, y luego en orden de excelencia vienen Abrahan,
Moisés, Jests, Noé. Luego vienen los angeles, segun sus
categorias. Mahoma tiene ademas la distincién de ser el
sello, el ultimo de los profetas, y de que su ley no sera
ya abrogada hasta el fin del mundo. Jesus, cuando vuelva
al mundo antes del juicio final, confirmara la ley del is-
lam. Segln unos, la conocera por su propio estudio del
Coran y la tradicién. Segun otros, ira a Medina, a la
tumba de Mahoma, y alli la aprendera de éste. Todos los
profetas estan exentos de pecado e imperfeccién y trans-
miten fielmente el mensaje que se les ha conflado.

Fuera del pecado contra la fe, apostasia, los otros
pecados no tienen por consecuencia la infidelidad. Des-
pués de cometer un pecado, aunque sea leve, hay obliga-
cién de arrepentirse. Asi lo declaran los maestros mas
seguros. Si se recae en pecado, no por ello se invalida la
conversién anterior. Para cada nuevo pecado ha de haber
nuevo arrepentimiento. Hay que conocer ademds la ge-
nealogia de Mahoma, segun el consenso de la comunidad,
y saber que éste era de complexién blanca y sonrosada.

Puntos interesantes tomados de al-Nasafi, que es de
la escuela maturidi, son: todos los actos de las criaturas,
buenos o malos, son determinados y “creados” por Allah;
por iktisab, adquisicién, las criaturas “adquieren” actos
de libre albedrio por los cuales son premiadas o casti-
gadas. Las acciones buenas agradan a Allah, y no las
malas. El poder de obrar es simultaneo con la accién, y
es la esencia del “poder” mediante el cual se verifica el
acto. La palabra “poder” indica la integridad de las cau-
sas, instrumentos y érganos. El rizq, o provisién de parte
de Allah, hecha a cada uno de los hombres, consiste en
cosas permitidas y cosas prohibidas. Los angeles son
siervos de Alldh, sin sexo, cumplidores de sus ordenes.
Los profetas de los hombres son mas excelentes que los
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profetas de los angeles. Los profetas
mas excelentes que la generalixcjiad de lo(;emll(.)lzu?‘r?gﬂ:: ;:(;r-l
1::: i%n nr.las excelentes que la comunidad de los é.hge-
e Be tg signos del fin del mundo: el Daggal, Anticristo
stia, G_og ¥ Magog, la venida de Jests, la salida d i
sol por occidente, son realidad. ’ °
. Al-AS‘ari, y otros con é1, mencionan las li
ciones en favor de los musulmanes difuntcl)rsm))'si:l::ei Orse
?llah las acep}a como sufragio. En cuanto al eterno d%s—
dmo de los nifios de los politefstas muertos antes de uso
e razon, Sle los locos, mentecatos, dicen que, para pr
barles, Allah encendera un fuego y les ordena:ra uepeo-
tren en él.’ Los que, obedeciendo, lo hagan, se I?a,llar:r;
i:n e;igg,rgls:r,m};orque 1en condiciones ordinarias hubie-
‘ musulmanes; los i i
infilerno, porque hubieran sido poligel;:t;:husen’ ran ol

TENDENCIAS DOGMATICAS MODERNAS

La continuada presencia de numerosos ntcleo

I{):éeois en paises. 1slé.mi.cos., y sobre todo en los Zusjefggoa
lagcxir‘:ielrilz a%?é%nﬁl:;iggﬂfalmew;itables comparaciones entre
L y la islamica, y entre 1 -
I;;}e:tn;gs grados de progreso y cultura. ])Z,:n India,ofiolx‘le;e
notz,ro Iinﬁar;;).s fueron los efectos de tales contactos, se
: mbién .mas pronto las reacciones, las cuales
oman ‘caracteristlcamente un matiz mas cultural qu
dogEr:nnatmo bajo la guia del grupo de Aligarh. aue
cambio, en la lucha de ideas suscita i-

ses del cen}:ro del islam, y particularmer?tz eeI;k})Bsgigﬁ
por el cotejo de ambas civilizaciones, fueron considera—’
ciones glogmaticas las que dieron impulso y orientacién
al rr}ox{lmlento llamado salafiyya. Coincidia éste con el
mqv1m1ent.o de Aligarh en la apologia de un islam ge-
nuino y b}en entendido, como religién que se adapta a
todas las épocas, a todos los estadios de cultura: coinci-
dian en el r_espeto al Coran, en sus ataques contra: el abu-
so del taq?td, el “magister dixit”, y en ciertas reformas
que se e§t1maban necesarias, como, por ejemplo, el res-
tablecimiento dgl igtihdd, libre examen y uso de l’as fuen-
tes, y la §upres1f5n de la poligamia. Pero también habia
hondgs diferencias entre ambos movimientos, tanto en
su orientacién como en los medios recomendaélos. Mien-
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tras en India habian hecho mas impresion las diferen-
cias culturales y en nombre del progreso se pretendia
elevar el nivel del islam admitiendo procedimientos euro-
peos, en Egipto se buscaba el reparo a los detrimentos
que se notaban en el islam acudiendo a remedios in-
ternos.

Los primeros protagonistas de la salafiyya son Gamal
al-Din al-Afgani y Muhammad <Abduh, los cuales, de la
raiz s-I-f, con idea de tiempo pasado, de antepasados,
habian adoptado el nombre de salafiyya, a guisa de sim-
bolo y lema de los remedios que preconizaban para los
males que afligian al islam. Cuando poco después se di-
vidieron los caminos de ambos adalides, Muhammad
‘Abduh dedicé lo mejor de sus esfuerzos a la reforma re-
ligiosa del islam, mientras al-Afgani se daba preferen-
temente a la agitacién politica en pro del panislamismo.

Vieja y arraigada opinién musulmana es la de que
el islam, con el correr de los tiempos, ha ido desmerecien-
do de un pristino estado ideal de perfeccién, y de que
Allah, al principio de cada siglo, envia hombres excepcio-
nales, llamados mugdaddid, renovador, los cuales se apli-
can a mantener la puridad de la doctrina y de los ritos.
Asi se cita a Ibn Hanbal como mugaddid del siglo ter-
cero del islam; al-A§‘ari, del cuarto; Ibn Hazm, del quin-
to; Algazel, del sexto; Ibn Taymiyya, del séptimo; Ibn
Qayyim al-Gawziyya, del octavo; y, por fin, Muhammad
‘Abduh, del décimocuarto. Aunque sin la lejania histori-
ca suficiente para poder comparar a éste con sus grandes
antecesores, de los cuales, y en particular de los ultimos
tres nombrados, mucho tomé como herencia espiritual,
puede aceptarse el dicho de los que le consideran como
uno de los fundadores del moderno Egipto y como la mas
destacada figura del islam sunni de su época. El gran in-
flujo que Muhammad ‘Abduh llegé a ejercer entre los sun-
nies cultivados y la juventud estudiantil deriva, no sélo
de la importancia de la empresa, sino también de su auto-
ridad personal y de la moderacién de sus enseflanzas,
avaladas por su dignidad de gran mufti. Ademas, la ven-
tajosa situacién de Egipto, teatro principal de su activi-
dad, dentro del mundo del islam, facilitaba la rapida di-
fusién de sus escritos y el hallar y formar discipulos es-
cogidos que llevaron adelante la salafiyya. Entre éstos se

distingue de modo especial Muhammad Rasid Rida, di-

“
~
.



154 P. I. El islam “oficial”

rector de al-Mandr y verdadero sucesor de Muhammad
‘Abduh. a

Muhammad ‘Abduh vivia precisamente en los afios
en que la marea politica del islam iba menguando hasta
llegar al punto de bajamar; en que el influjo europeo,
directo o indirecto, se hacia cada vez mas patente y fuer-
te; en que los musulmanes, al preguntarse por culpa de
quién o de qué se habia llegado a tan deplorable situacion,
se daban cuenta mas que nunca de la urgente necesidad
de reformas. Muhammad ‘Abhud fue quien claramente
planteé el problema de las relaciones del islam con el
mundo moderno, indicando soluciones dentro de la sunna.
No podian faltarle, y no le faltaron, obstaculos y contra-
dicciones, pero, a pesar de ellas, abrié el camino y sefa-
16 la meta a que tienden hoy grupos cada vez méas nume-
rosos, que han dejado ya atras en varios puntos las po-
siciones tomadas por los primeros adalides.

Muchos son los frutos de la labor literaria de Muham-
mad ‘Abduh. Las dos obras en que principalmente se re-
coge el caudal de su doctrina son la Risdlat al-tawhid
y sus comentarios al Cordn. La Risdla tiene su origen en
las lecciones dogmaticas dadas en la madrasa sultaniyya,
de Beirut. A su primera edicién en el Cairo (1897/1315)
siguieron otras; la quinta es de 1926/1346. Ha tenido tam-
bién una valiosa traduccién francesa de B. Michel y
Mustafa ‘Abd al-Raziq. En sus comentarios al Coran,
Tafsir al-qurdn al-hakim, lamado también Tafsir
al-Mandr, por haberse ido publicando en esta revista, no
paso de la azora cuarta, y Muhammad Rasid Rida los fue
continuando hasta la nona.

Ademas, en su cargo de gran mufti de Egipto hallé
Muhammad ‘Abduh un medio eficaz para empezar a
poner en practica la evolucién que deseaba. En sus fatwda,
opiniones razonadas sobre puntos de derecho islamico,
inspiradas en amplitud de miras, no tuvo reparo en de-
cidir contra viejos usos y opiniones y aun contra claros
principios de la 3ari‘a. Entre las fatwd que mas conmo-
cion causaron puede recordarse la que declaraba licito
el consumo de carnes sacrificadas por judios o cristia-
nos, y la que declaraba permisible la imposicién de di-
nero a mddico interés en las cajas postales de ahorro,
creadas entonces en Egipto por decreto khedivial de 14
de febrero de 1904/1322.
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Importancia especial en la propagacién de las ideas
de la Ealafiyya tuvo también la a:ctuacién de Muhammad
Rasid Rida en su revista al-Manar, fur_lda.da en 1898/1315,
la cual pér la seriedad de su in.formac16p y el interés que
despertaban sus articulos sobre cuestlones. dogmat%cas
y legales, alcanzé y mantuvo durante la gestxéq de 31qa,
es decir, durante casi cuarenta afios, notable influjo en
la formacién de la mentalidad musulmana de hoy, no sélo
en Egipto, sino también entre las clases cultas de otros

paises islamicos.

Posicion dogmdtica de la “salafiyya”

El punto de partida de la salafiyya es el reconocimien-
to, claro y sin ambages, del deplorable estadg en que se
estima ha caido el islam, desgarrado por cismas, falto
de unidad legislativa aun dentro de la sunnaq, dor_xde con-
viven cuatro escuelas juridicas, viciado por la ignoran-
cia, falto de progreso cientifico. Los pocos que t}an estu-
diado y alcanzado un barniz de ciencias occ1dept'ales,
avergonzados de su religion, hacen gala de escepticismo
y librepensamiento, mientras ulemas rgtrégrados,_ cerra-
dos a todo progreso, condenan el estud}o de las ciencias.
En vez del puro monoteismo se ha abierto el postigo a
cultos superticiosos, mientras crece en todas partes la
corrupcién de costumbres. Demasiados son l_os q1‘1‘e de
musulman no tienen mas que el nombre, muslimes geq—
graficos”, buenos a lo mas para engrosar una estadisti-
ca, faltos de las virtudes caracteristicas del buen mu-

ulman.

° La culpa es de los mismos mqsulmanes, que han ;fer-i
dido el genuino islam; el remedio gsta en su mano: e
retorno al islam de los salaf, los primeros antecesores, ¥
al Coran mejor leido, mas comprendido, desembarazado
del peso muerto de una exégesis amontonada durante
Slgl%?.remedio se ha de aplicar a todos los érdenes de la
actividad musulmana, empezando por reformar la e.nse-
fianza en todos sus grados, de modo que no sea clega-
mente profana ni excesivamente conservadora, y echan-
do mano de todos los recursos de }a propaganda moder-

asociaciones, conferencias. )

na’l.fellelissaélat al-tawhid abraza en forma .sumarla, ase-
quible y clara, todo el campo de la dogmatica. Puede de-

~
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cirse que en lo sustancial coincide con la posicién tomada
por Algazel. Las diferencias son en muchos casos debidas
al punto de vista con que se enfocan determinadas cues-
tiones y a la importancia que se les atribuye. He aqui
los puntos mas interesantes del pensamiento del autor:

Los musulmanes, generalmente, convienen en que la
creencia en Allah precede al reconocimiento y aceptacion
de la misién profética de sus enviados. El argumento de la
existencia de Allah se saca de la contingencia de los se-
res, y se confirma por el orden y armonia que reinan en
el universo. También se puede, con la sola guia de la
razon, llegar a conocer la existencia de algunos de los
atributos de Allah, pera no su. modalidad, kayfiyya. Al-
1ah en nada se parece a sus criaturas ni tiene con ellas
otra relacion que la del haberlas creado y la de ser duefio
absoluto y meta de retorno de todas ellas. Bs, pues, ne-
cesario creer en la existencia de Allih, distinto de todo
lo creado, eterno, viviente, unico ser necesario, dotado
de inteligencia, voluntad y poder, tnico en la perfeccion
de sus atributos, tinico creador del universo, que habla,
oye y ve, y posee los atributos declarados expresamente
en el Coran, que obra por libre eleccidén sin que ninguno
de sus actos sea fortuito o exigido por la obligacion de
hacer lo que mejor sea para sus criaturas, de modo que
si hiciera lo contrario se hallara sujeto a censura.

La profecia es como el corazén, el centro de una re-
ligién revelada. El hombre halla en su espiritu anhelos y
facultades que trascienden los angostos limites de la exis-
tencia temporal, pero con la sola luz de la razén no pue-
de investigar los secretos de la otra vida y necesita quien
le gufe y le instruya. La humanidad pasa por varias épo-
cas comparables a la vida del hombre. Cuando sale del
estado de la infancia, y es capaz de recibir la guia divi-
na, se le envia el mensaje profético, y asi la profecia es
para la sociedad humana lo que la razon es para los in-
dividuos.

La profecia es un conocimiento que uno halla en si
mismo por introspeccion; este conocimiento va acompa-
nado de la certeza de que proviene de Allah, y esta cer-
teza respecto a su origen lo distingue de la simple intui-
cién. La intuicién profética es propia de aquellos a quie-
nes Allah ha elegido para profetas, elevando su natura-
leza, librando su cuerpo de defectos fisicos y su alma de
errores de juicio, de falsia y de defectos morales.

El dogma 157

En el cumplimiento de su misién,‘los profetas gozap
de especial asistencia divina; predomina ademas la opi-
nién que hace a los profetas libres de error aun fuera del
ejercicio de su misién. No repugna que éstos ;Zlil}eben su
mensaje por medio del milagro profético, mu giza, por-
que no se ha probado que el que ha establecido el curso
de la naturaleza no pueda suspenderlo, pero la mejor
prueba de la genuinidad de la misién profética esf.nba en
los remedios que trae a los males del alma y el.v1gor que
infunde en los pueblos que aceptan su mensaje, porque
nada bueno puede salir de fuente mala, ni malo de fuen-
te buena.

Mahoma es el ultimo, el mayor, el sello de los profe-
tas; con 6l se cierra la fuente de la profecia. Lo 9xt:ra-
ordinario de su vida es prueba de su misién. El inimita-
ble milagro del Coran no permite pensar que sea de com-
posicién humana. o

Una vez se ha averiguado la legitimidad de la mision
de un profeta, es menester admitir cuanto propone como
tal profeta, aunque no se alcance a entenderlq; no pay,
sin embargo, que admitir lo que de suyo es 1mp951ble,
porque los profetas no proponen cosas absur-das. Si algo,
pues, aparece imposible segun el sentido obvio de la lgq-
gua, se ofrecen dos soluciones: o reconocer _la genuini-
dad de lo transmitido, confesando la impos1b1}1c}ad de en-
tenderlo, o buscar un sentido figurado inteligible segin
el contexto y las leyes del lenguaje.

Si uno cree en el Coran y acata sus preceptos, pero
halla dificultad en aceptar en sentido literal cu_anto se
refiere al mundo invisible: antropomorfismo, .mﬁemo,
paraiso, y haciendo uso de su razén halla una 1r}terpre-
tacién mas a gusto suyo, salva siempre la creencia en 1a
otra vida y en la retribucién final, este tal no deJa,' dg ser
verdadero musulman, aunque no sea aconsejable 1m1ta1:—
le; porque la fe es en Allah, en sus profetas, en el dia
del juicio.

Quiza el unico punto de importancia en que Muham-
mad ‘Abduh parece haber modificado sus opiniones pri-
meras es el relativo a la debatida cu(_estlén del Coran

creado. En la primera edicién de su Risala se declari?. por
el Coran creado. Se ha dicho que, a causa de cr1thas
amistosas, establecié en las ediciones siguientes la dis-
tincién entre las ideas expresadas en el Coran, que son
eternas, y su manifestacion sensible en el mundo, que )
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es creada. La quinta edicion se limita a decir que, sien-
do el Coran palabra de Allah, es uno de sus atributos,
eterno por razoén de su eternidad.

Muhammad ‘Abduh trata despacio la cuestién del li-
bre albedrio. Hace notar el error en que caen los euro-
peos al atribuir la decadencia musulmana al fatalismo
provocado por la supina pasividad que ve en todo el de-
creto de Allah. Niega que haya hoy secta alguna que de-
fienda el absoluto dominio despético de Allah sobre los
actos humanos; no hay secta que no admita en los ac-
tos humanos la colaboracién del hombre dependiente del
libre albedrio, y de esta colaboracién humana sacan la
idea del kasb, “adquisicion”, y el fundamento de la re-
tribucién futura. Reconoce, por otra parte, que entre el
vulgo se ha exagerado la creencia practica en el servum
arbitrium, y afirma que el islam se aplica a mantenerse
en la vida media de tan dificil cuestién. El hombre tiene
conciencia de su facultad de eleccién; el hombre ha de
reconocer el poder de Allah sobre todos sus actos. Que-
rer investigar mas, intentar armonizar los actos del hom-
bre como agente libre y la ciencia y poder sin limites de
Alldh, es intentar algo que va mas alla de los limites de
la razén y provocar discusiones inttiles, cuando no pe-
ligrosas divisiones. Lo mismo se diga sobre la cuestién
de si Allah estd obligado a hacer lo que sea mejor para
sus criaturas.

En la espinosa controversia sobre la veneracion de los
santones, Muhammad ‘Abduh admite en principio que
pueda haber varones excelentes, cercanos en dignidad al
grado de los profetas, y que en sus arrobamientos pue-
dan llegar a conocer cosas ocultas. Compara sus prodi-
gios, karamadt, con el milagro profético, mu‘giza. Ningun
muslim est4 obligado a tener por ciertos determinados
prodigios, ni por santones a determinados individuos. La
prueba de su genuinidad estara en su conducta moral,
piedra de toque con que se descubre a los falsarios. Hay
que adoctrinar al vulgo ignorante y supersticioso para
poner fin a sus excesos de credulidad. Las visitas a tum-
bas, romerias, intercesiones, el valor atribuido a amule-
tos fabricados por charlatanes impostores, son en detri-
mento del puro monoteismo, 10 mismo que los abusos de
las fariga, que han convertido la religién en espectaculo
y deporte.
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En lo que toca a la filosofia se hace notar que nunca
se ha impedido a los fllésofos buscar la recta via segin
las leyes de la razén, porque ésta es, en definitiva, la que
decide entre lo bueno y lo malo, la verdad y el error, y
recibe lugar preeminente en el Coran. Hubo, sin embar-
go, entre los antiguos quienes, por una parte, se apega-
ron ciegamente a filésofos paganos, como Platén y Aris-
tételes; y, por otra, se entrometieron en discusiones dog-
maticas, tomando partido contra generales y arraigadas
opiniones de los musulmanes. Por estos motivos fueron
duramente atacados por los tedlogos y se les dejé de
lado, y acabé en nada lo que el islam hubiera podido es-
perar de sus trabajos. Esta es la causa por la cual en los
libros de teologia las cuestiones filoséficas andan revuel-
tas con las dogmaticas, como si se tratara de una sola
ciencia. Luego, durante largos siglos, no hubo progreso.
Maestros ignorantes se entretenian en discusiones verba-
les, o, favorecidos por la falta general de instruccién y
por la prohibicién de acudir directamente a las fuentes,
sentaban principios nunca antes conocidos en el islam.
Con esto la razén se vio expulsada de sus dominios, y
aun se llegé a admitir la incompatibilidad entre la cien-
cia y la religion.

A la filosofia toca investigar las leyes del universo y
de la naturaleza humana, y limitarse a esto, sin volver
al error primero de invadir el campo de la religién, cau-
sa de su ruina y del estancamiento de la cultura islami-
ca. No hay antagonismo entre religién y ciencia. Esta tie-
ne sus limites sefialados en el estudio de la naturaleza. La
religién suple y ayuda a la razén, y ésta da a conocer la
religién. El islam es una religién eminentemente racional.

El criterio fundamental entre lo bueno y lo malo, el
vicio y la virtud, radica en la capacidad innata del hom-
bre de juzgar sus propios actos y pensamientos con apro-
bacién o desaprobacion. Pero en la practica esa luz na-
tural no es guia suficiente ni infalible, como lo prueban
las desviaciones de muchas teorias y la historia misma
de la humanidad, y asi es menester acudir a la religion
como factor poderoso de moralidad y base de civiliza-
cién y de progreso. La moral islamica se basa en la fe,
en la sinceridad en el cumplimiento de los deberes reli-
giosos, en la mutua ayuda fraterna para promover el bien
y evitar el mal, haciendo que reine la justicia y la equi-
dad. Se aprusba la sancién de pena capital contra los reos
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de asesinato, y se exige mayor rigor en el castigo de cier-
tg,s transgresiones, como seria, por ejemplo, el uso del
vino.

En lo tocante a la 3ari‘a se muestra la salafiyya muy
radical. Halla en la rigidez y en el exclusivismo de las
cuatro escuelas, y aun en su misma existencia y estériles
discusiones, una de las principales causas de la deca-
dencia actual. El verdadero islam es algo muy diferente
de las caprichosas disquisiciones de los cuatro imam y de
cuanto sobre ellas han ido elaborando generaciones de
alfaquies. La mayor parte de esas producciones se apli-
caba a establecer normas constantes sobre casos varia-
bles de la vida, econdmicos y sociales. Pero esas materias
no pueden ser reguladas con ordenaciones religiosas, ni
ser fljadas de modo permanente para todos los tiempos.
Asi, las escuelas han causado con sus diferencias des-
union en el islam, y lo contrario es lo que se necesita si
se quiere verlo florecer. Contra la autenticidad del hadiz
en que se aprueba la diferencia de criterios de las cua-
tro escuelas como favor de Allah, aduce la salafiyya una
serie de textos coranicos en que se previene a los musul-
manes contra la divisién de opiniones.

Para el bienestar del islam es indispensable que cada
generacion tenga en cuenta las exigencias del tiempo y
adopte normas ajustadas a sus necesidades. El islam no
es momia embalsamada en el ataud de las cuatro escue-
las, sino institucion histérica viviente. ¢Por qué ape-
garse, por ejemplo, exclusivamente a las pruebas testifi-
cales usadas hace siglos cuando puede acudirse también
a procedimientos cientificos modernos para obfener da-
tos irrefutables?

En esta labor demoledora, los golpes de la salafiyya
iban certeramente dirigidos contra el taqlid, la sumisa
aceptacion de los principios establecidos por los antiguos
doctores, método rutinario en pugna con los principios
del Coran, verdadero cabestro intelectual inventado por
los alfaquies para frenar la libre iniciativa y obligar a los
estudiosos a seguir por viejos caminos trillados. El re-
medio estaba en abrir de par en par las puertas del
igtihdd y atenerse al principio de la maslaha, necesidad-
conveniencia-utildad de la comunidad, principio tan im-
perativo, que habria que darle la ventaja aunque se ha-
llara en contradiccién con el texto de la tradicion y aun
del Coran. Callen, pues, quienes pretenden que el dere-
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cho islamico vale sélo para determinados tiempos y lu-
gares, y no se acomoda a las necesidades de los pueblos
adelantados. Tales afirmaciones nacen de la crasa igno-
rancia de los preceptos del islam, y hallan pabulo en la
testaruda tenacidad con que no pocos ulemas se empe-
fian en prescribir a la letra la observancia de leyes que no
tienen ningun fundamento en la religion.

La salafiyya no teme declarar temporales y anticuadas
ciertas disposiciones del Coran y de la tradicién, buenas
para las circunstancias y usos del siglo vir/i, pero no
como norma inmutable para todos los tiempos; y, fren-
te a la autoridad de los cuatro imdm y de sus escuelas
de derecho, reivindica absoluta libertad de criterio. Hay
que renovar los podridos puntales del taqlid con un nue-
vo igtihdd y un nuevo igmd‘; hay que destronar el figh
y suprimir las cuatro escuelas de derecho; hay que vol-
ver al Coran y a una tradicién criticamente expurgada de
adiciones posteriores y de desviaciones heterodoxas.

Conforme a estos principios, se declara que las reglas
sobre la poligamia, el repudio, la esclavitud, y algunas
maés, no pertenecen a lo esencial del islam y se hallan su-
jetas a modificaciones eventuales. Se recomienda separar
de la Sari‘a la legislacién relativa a transacciones civiles,
sociales y comerciales. Asi se acabaria con absurdos in-
convenientes, como el caso de un profesor de musica
cuyo testimonio fue rechazado por un tribunal del Cai-
ro, como nulo e ilegal, dada la ocupacion prohibida del
testigo. Por otra parte, la ley fundamental de los Esta-
dos islamicos deberia prohibir a los organismos legisla-
tivos toda intervencion en cosas tocantes a la religién.

En el terreno politico, la salafiyya declara la unidad
de la umma, comunidad musulmana, y desea el retorno
a esa unidad dentro de un sistema democratico iguali-
tario, sin despotismos ni racismos, ni mas superioridad
que la que confiere la fe y la sinceridad de la vida reli-
giosa. Rasid Rida, director de al-Mandr, publicé con oca-
si6n de la abolicién del “califato” en Turquia, en 1924/
1342, a poco de haberse proclamado la Republica Turca,
una serie de articulos, reunidos luego en forma de libro:
al-Hildfa aw al-imdma al-‘uzma, “El califato o el ima-
mato supremo”, dividido en dos partes: en la primera ex-
pone el califato segun la teoria clasica; en la segunda
propone las bases de un califato apto para los tiempos
modernos. A la salafiyya incumbe la misién de propagar
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esta idea, luchando a la vez contra los que se declaran
partidarios de la europeizacién y contra los del taqlid
gente fosilizada: ahl al-gumud. Un califato bien entendi-:
do es la mejor forma imaginable de gobierno, y para ob-
tenerlo es menester la colaboracién de todos, sin distin-
cion de razas. El califa seria el jefe supremo de la comu-
nidad, celador de los jintereses materiales y espirituales
del islam. Sin embargo, su igtihdd hubiera planteado un
problema, pues cada musulman tiene, segun la salafiyya,
derecho a su propio igtihdd, y en este derecho se funda-
ba la salefiyya para asestar sus golpes contra la famosa
institucion del “jeque del islam”, cargo que no correspon-
de a ninguna necesidad de la ley y no servia mas que para
dar color de derecho a las arbitrarias decisiones de los
sultanes otomanos.

Dado el plan de unificacién del islam, no podian los
de la salafiyya ver con aprobacién la creciente marea de
nacionalismos particulares que pronto ahogé los proyec-
tos de reconstitucién del califato; pero, por otra parte,
late en la salafiyya el sentimiento de la superioridad de
}a raza arabe, en la que nace el islam, base de un gran
imperio, celadora de la religién. Esta idea sale a la su-
pfarﬁcie en muchos escritos salafies, y se manifiesta, por
ejemplo, en los esfuerzos para propagar el estudio del
arabe, lengua religiosa del islam.

En cuanto a reformas sociales, una de las ideas mas
llevadas y traidas entre los salafies es la de la condicion
de la mujer. En nada, dicen, muestra tanto el islam su
aptitud para la vida moderna como en el elevado lugar
reservado para la mujer. En todo lo esencial es igual al
varon. Si el Coran permitié la poligamia, fue con tales
limitaciones, que bien se echa de ver que Mahoma desea-
ba la monogamia, y puede confirmarse esto con argu-
mentos sacados del mismo Coran. Pero como no se ha
atendido al espiritu del Corén, se ha caido en los males
de la poligamia, repudio y otras calamidades sociales con
detrimento de la posicién de la mujer. Es menester, pues,
para remedio de estos males, elevar el nivel de la educa-
cion femenina, haciéndola igual a la de los muchachos
y abriendo a la mujer la puerta de los estudios universi-
tarios, el ejercicio de las profesiones y modificando, si
necesario fuera, algunas de las provisiones de la 3ari‘a
respecto al sexo débil.
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Uno de los discipulos de Muhammad ‘Abduh que con
mas ardor trabajo en este sentido fue Qasim Amin, el
cual publicaba en 1900/1318 su Tahrir al-mar’a, “Eman-
cipacién de la mujer”. A la tempestad de criticas con que
fue acogida su obra respondié dos afios méas tarde con
al-Mar’a al-gadida, “La mujer moderna”, en que com-
batia a sus adversarios y reafirmaba su posicién. Qasim
Amin habia estudiado en Francia, y su cargo de magis-
trado de un tribunal islamico de apelacién le ponia en
condiciones de conocer bien las miserias de la vida fa-
miliar de la mujer. Mayy Ziadé, la conocida escritora,
dijo, refiriéndose a las campafias feministas de Qasim
Amin, que causaron en el mundo islamico el efecto de
un terremoto. Poco a poco, a pesar de tenaz oposicion,
el movimiento feminista fue ganando adhesiones. A re-
forzarlo vino, entre otras, una pluma femenina, la de
Malak Hifnl Nasif, nacida en 1886/1304, la cual, en 1903/
1321, habia sido una de las primeras diplomadas de las
escuelas del gobierno. Esta, bajo el seudénimo de Bdhi-
tat al-badiya, “la estudiosa del desierto”, fue publicando
una serie de articulos sobre poligamia, repudio, matri-
monio, educacién y temas parecidos, que resumié luego
en diez puntos, presentados a la Asamblea Legislativa en
1911/1330, como reivindicaciones feministas en las que
se incluia el derecho de ir a la mezquita al igual que los
hombres. El movimiento fue tomando empuje y exten-
sién. En 1928/1347 pasaban de 36.000 las alumnas de es-
cuelas dependientes del ministerio de Instruccién Publi-
ca. De 1932/1351 data la Unién Feminista egipcia; algu-
nos fautores del movimiento iban tan adelante en sus
aspiraciones, que el mismo director de al-Mandr tuvo
que ponerles freno declarando que no era licito trans-
gredir las leyes de Allah.

En materia de propaganda y de apologética es princi-
pio fundamental de la salafiyya que todo muslim ha de
considerarse responsable del fomento y propagacion del
islam. Esto presupone escuelas numerosas y reorganiza-
das para la educacién del pueblo, y establecimiento de
centros especiales para propagandistas profesionales. Con
este objeto y para contrarrestar la propaganda de misio-
neros cristianos se fundé en Rawda, junto a El Cairo, en
1912/1331, la Gam‘iyyat al-da‘wa wa-'l-ir$ad, “Asociacion
de propaganda y direccién (espiritual)”, para jovenes de
veinte a veinticinco afios con instruccién previa suficien-
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t(?, a los cuales se daba gratuitamente ensefianza y pen-
sién. _Al cabo de tres afios podian obtener el diploma de
mur.?‘zd, guia, que les capacitaba para ensefiar la religion
en tierras del islam. Para obtener el certificado de da‘
propagandista, en tierras de fuera del islam, eran me—’
nester otros tres afios de estudio. Se requeria de los
alumnos la promesa de ir a trabajar luego a cualquier
parte que se les enviara.

La apologética parte del principio de que el islam es
lg dgﬁnitiva manifestacion de la religion de Allah. El cris-
tianismo habia venido durante una estadio mas tempra-
no dg la evolucién de la humanidad; sus maximas de
ascetismo y de renuncia al mundo, contrarias a la natu-
raleza humana, fueron luego descartadas o modificadas
por los cristianos. Pero el islam tiene en cuenta la razon
y la naturaleza humana. Judaismo, cristianismo e islam
son las tres ramas de un mismo arbol monoteista, pero
el lslgm combina cuanto de bueno se halla en las dos
anteriores, y asi su funcién es unir toda la humanidad
en el vinculo de una sola religién.

Upo de los apologetas mis agresivos y acres contra
el cristianismo fue el médico Tawfiq Sidql (m. 1920/1339)
a los veintinueve afios. Como otros colegas suyos, em-
pleabg en sus ataques métodos y argumentos tomados de
conocidos racionalistas europeos. Una serie de articulos
suyos publicados en al-Mandr aparecié luego en forma
de libro con el titulo al-Din fi nazar al-‘aql al-sahih
apologia del islam, titulada “La religion desde el punto
de vista de la sana razén”. Uno de sus argumentos es
el de la coincidencia de los datos del Coran con los des-
cgbrimientos posteriores de la ciencia moderna, por
eJen}plo, en el campo de la astronomia. En este mismo
sentld_o escribié otro apologeta, Muhammad Farid Beg
Wagd_l, el libro al-Madaniyya wa-'l-isldm, “La civilizacién
y el islam” (1904/1322), que ha tenido varias ediciones,
en el que se propone demostrar que los sucesivos ade-
lantos cientificos van manifestando lo preanunciado en el
Coran, libro con el cual la humanidad ha alcanzado el
grado de saber y de progreso moral.

Mustafa al-Mardgi

Figura de mucho relieve en el cuadro de Egipto con-
temporaneo ha sido la de Muhammad Mustafa al-Maragi,
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presidente que fue del tribunal supremo de la 3ari‘a y
miembro de la comisién de reforma de al-Azhar, la mile-
naria universidad islamica de El Cairo, a cuyo frente, como
jeque mayor, estuvo en dos periodos: uno de dos afios,
hasta 1929/1348, y otro desde 1935/1354 hasta su muerte,
en 1945/1365. Desde tan alto cargo dio impulso a varias
reformas en sentido de la salafiyya, frenando al mismo
tiempo " iniciativas que estimaba excesivas y dafiosas al
islam. En un discurso dirigido a sus estudiantes en 1935/
1354 les decia que era menester adaptar la ensefianza a
los nuevos tiempos, y sin tener que convertir al-Azhar
en una escuela de ingenieria o de medicina, habia que
tomar de las ciencias modernas cuanto ayudara al mejor
conocimiento y defensa de la religién. Por otra parte era
menester huir de peligrosas innovaciones, bid‘a, evitando
a la vez criterios demasiado estrechos en lo referente a
la libertad de pensamiento y a la critica de opiniones
ajenas.

Contra las opiniones de muchos se opuso abiertamen-
te a la “incubacién”, practicada en las tumbas de los
santones, es decir, dormir junto a ellas con fines de ob-
tener algun favor, y contra la practica de efectuar en
ellas giros rituales, o de traer a ellas ofrendas. Declara-
ba, sin embargo, que no se oponia a la simple visita, y
que se abstenia de hablar de la intercesion de los perso-
najes difuntos, por ser ello materia en que no andaban
acordes los doctores. Intenté también, aunque con poco
fruto, intervenir en la actividad exterior de las fariga es-
tablecidas en Egipto. Era contrario a las tendencias na-
cionalistas y procuraba la unién panislamica. En 1938/
1357, en su calidad de jeque de al-Azhar, envié invita-
ciones a personalidades: del mundo islamico proponien-
do la constitucién de un consejo interislamico, maglis
isldmi ‘a@mm, cuyo cometido hubiera sido coordinar los
ideales y los esfuerzos de todos los musulmanes.

La orientacion de “al-Manar”

Ya desde sus principios manifesto al-Manar su dis-
gusto por el modo como en Europa se hablaba del fana-
tismo musulmén. Al contrario, el islam siempre ha apli-
cado principios democraticos, igualitarios, liberales, a los
pueblos sometidos. Tampoco habia que hacer del pan-
islamismo espantajo politico, porque ese movimiento
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nace de un sentido profundamente ortodoxo de solidari-
dad y de internacionalismo isldmico. Pasando a la ofen-
siva, se acusaba a los europeos de islamofobia, de arabo-
fobia, de hipdcerita recurso a vacios lemas de idealismo
humanitario, de que tan prédigos son cuando necesitan
ayuda de los musulmanes. Frecuentes son las protestas
de la prensa musulmapa contra las manifestaciones pu-
blicas del culto catélico, como, por ejemplo, la del Con-
greso eucaristico de Cartago, y contra la propaganda
proselitista hecha a son de bombo y platillo de los mi-
sioneros protestantes. Se les ataca como ‘“bandidos es-
pirituales”, en colusién con los gobiernos occidenta-
les, que se sirven de ellos para sus planes imperialistas.

La posicién de la salafiyya, que tan audaz habia pare-
cido a principios de siglo, hubo de parecer luego con-
servadora en comparacién con las ideas difundidas por
representantes de una nueva generacién, cuyas flguras
mas destacadas son ‘All ‘Abd al-Raziq y Taha Husayn,
autores de dos libros famosos, no grandes por su volu-
men, pero si importantes por lo que su contenido sig-
nificaba para el mundo del islam y por las encendidas
controversias a que dieron lugar.

‘All ‘Abd al-Réziq habia hecho sus estudios en
al-Azhar; pasé luego a la Universidad egipcia, y habia
empezado en Oxford a estudiar economia politica cuan-
do el principio de la primera guerra mundial le obligé
a volver a Egipto. En 1925/1344 publicé su obra al-Isldm
wa-usul al-hukm, “El islam y las bases de la autoridad”,
estudio sobre el califato y el origen del principio de auto-
ridad en el islam. Esta obra, que tuvo varias ediciones,
concité contra el autor airados ataques. Empieza ‘Abd
al-Raziq diciendo que el califato es, en teoria, la vice-
gerencia de Mahoma dentro de las dos esferas de la vida
religiosa y civil, con absoluta autoridad, salva la invaria-
ble ley de la 3ari‘a, pero que, cuando se examinan las
pruebas en que se basa la institucién califal, se las halla
insuficientes: primero, porque nada se saca en claro del
Cor4an ni de la sumna sobre el origen del califato, que
tampoco puede probarse histéricamente por igma‘. Lo
unico que se prueba es que ha de haber alguna forma de
gobierno, no precisamente el califato tal cual lo definen
los doctores musulmanes. Ni es voluntad de Allah que
la fuerza o la debilidad del islam se halle vinculada a una
forma de gobierno y no a otra; mas atn: el califato ha
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sido siempre funesto para el islam. Segundo, porque est:,e
concepto de vicegerencia de Mahoma parte de una erro-
nea apreciacién de los hechos. No es facil poner en cla-
ro el modo como gobernaba Mahoma, pero hay que con-
venir en que no quiso fundar un Estado, ni era esto par-
te de su misién profética. La autoridad de Mahoma era
universal y absoluta, pero era autoridad profética, no
autoridad sultanal; sus érdenes no eran de razén de Es-
tado, sino de gobierno religioso. Asi, en el islam hay
fundamental separacion entre religion y Estado. Terce-
ro, siendo la autoridad de Mahoma puramente proféti-
ca, no hay lugar a pensar en “sucesion”. Con €l terminé
su misién. Como no habia ejercido autoridad civil, no
podia transmitirla, y de hecho no la transmitio. A su
muerte, los musulmanes no quisieron volver al antiguo
orden de cosas y establecieron una forma de gobierno,
pero -este gobierno era puramente politico. El .nombre
de califa, que por razones de tiempo y lugar se dio al so-
berano, y tomaron luego sus sucesores, fue poco a poco
adquiriendo un matiz religioso, fomentado, naturalmer}—
te, por los mismos califas. Cuarto, del caracter de la mi-
sién de Mahoma se desprende que la ley por él promul-
gada trata sélo de cosas de religion, entre el hombre y
Allah. El Coran es s6lo un cédigo de religion y moral
para el servicio de Alldh y el bien de la humanidad. Las
leyes civiles quedan al arbitrio de los hombres. Nada en
el islam impide a los musulmanes acabar con un orden
de cosas que a tan bajo nivel les ha traido; libre es_ta la
via para el establecimiento de nuevas formas de go‘p1erno
y la promulgacién de leyes adaptadas a las necesidades
actuales. »

Esta obra concité contra ‘Abd al-Raziq airados ata:—
ques. Muchos fueron los articulos y libros que se escri-
bieron para refutarla, aunque no le faltaron tampoco
convencidos partidarios. Como el autor era ulema de
al-Azhar, el Consejo supremo de ulemas, al cual concede
la ley jurisdiccion disciplinar sobre todos los ulgmas de
Egipto, tuvo que intervenir de oficio. Este Conse.Jo cons-
ta de treinta miembros, bajo la presidencia del jeque de
al-Azhar: de ellos once son hanafies, nueve §afi‘ies, nue-
ve malikies y uno hanbali. La sentencia, unanime, que
condenaba a ‘All ‘Abd al-Razig, como enemigo de la re-
ligién, a ser expulsado de la clase de los ulemas, acarrea-
ba como consecuencia inevitable su destitucién del cargo
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de cadi de Mansura y la inhabilidad para disfrutar en
adelante de oficios o beneficios religiosos o civiles.

Todavia no se habfan serenado los animos cuando
otra publicacion, esta vez de Taha Husayn, desencadend
una nueva tormenta. Taha Husayn, nacido en el Alto
Egipto, 1889/1307, ciego desde su infancia, estudié suce-
sivamente en al-Azhar, en la Universidad egipcia, enton-
ces de reciente fundacién, donde oy6 lecciones de pro-
fesores europeos, I. Guidi, Nallino, Santillana, Littmann,
y paso luego a la Universidad de Montpellier y a la Sor-
bona de Paris. Vuelto a su patria, entr6 como profesor
en la facultad de letras de la Universidad egipcia. En
1926/1345 publicé su libro Fi ’I-§i‘r al-gahili, “Sobre la
poesia preislamica’, el cual provocé inmediatamente vi-
vas polémicas y violentos ataques en la prensa. La tesis
era que la mayor parte de lo que se llama poesia pre-
islamica es fabricacion de tiempos posteriores al islam,
con motivos andlogos a los que provocaron la prolifera-
cién de tradiciones espurias, es decir, para favorecer de-
signios politicos, ambiciones personales y tesis religio-
sas. Se trataba, en frases del autor, de poesia cortada a
medida. Como de esa poesia preislamica se ha sacado
abundante material para la exégesis coranica, era inevi-
table un conflicto con los celadores de la religién. A col-
mar la medida venian otras declaraciones esparcidas por
el libro, como que de la mera presencia de los nombres
de Abrahan y de Ismael en el Coran no puede apodicti-
camente deducirse la existencia histdrica de tales perso-
najes; se tenia por apdcrifas las leyendas que atribuyen
a Abrahan e Ismael la fundacién de la Ka‘ba; la que
atribuye a Mahoma las siete lecciones del Coran; la de
que el islam hubiera sido primariamente la religién de
Abrahan o hubiera existido en Arabia antes de Mahoma.
Dejando aparte el pleito religioso, y sin entrar en el cam-
po literario, es de notar que este libro tiene importan-
cia especial por el método critico, nuevo en el islam,
con que se plantean las cuestiones, y por su critica con-
tra el modo hasta hoy usado en la ensefianza de la lite-
ratura, de tomar por bueno y averiguado cuanto se halla
escrito.

La violenta campafia de hostilidad contra Taha Hu-
sayn tuvo por primer efecto la retirada de la obra: la
Universidad egipcia adquirié toda la edicién y la ence-
6 en depdsito. Para apaciguar los animos, el autor de-
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claré publicamente su convencida fe de musulman. Esto
no basté a sus adversarios, los cuales provocaron un
debate parlamentario que estuvo a punto de dar en tie-
rra con el gobierno. Ademas se persiguié a Taha ante el
procurador del Estado, pero éste declaré que no habia
lugar a proceder, y por entonces no se acepté la dimision
presentada por Taha Husayn. En 1930/1349 hubo nuevos
ataques contra Tahad en el parlamento, y aunque sus
amigos hicieron notar que la segunda edicién del libro
habia sido expurgada de las frases ofensivas al islam,
dos afios mas tarde se le dejo cesante de empleo guber-
nativo como consecuencia de nuevos ataques parlamen-
tarios contra su “irreligién e inmoralidad”. Probablemen-
te no errard quien crea que en todo esto andaba mezcla-
da la politica. A fines del 1934/1353, Taha reanudaba sus
clases en la Universidad, con manifestaciones de entu-
siasmo de los estudiantes. Mas tarde, a principios de
1950/1370, la prensa periddica anunciaba la inclusion de
Tahd como ministro de Instruccion Publica en el gabi-
nete de Nahhas baja. La larga y fecunda vida de Taha,
integro mantenedor de sus posiciones, se extingue en
1973/1393.

Los ecos de estas controversias llegaron a todos los.
paises del islam, y las ideas lanzadas producirdn sin duda.
sus frutos, pero hoy por hoy, dejando la gran masa amor-
fa, ineducada para poder seguir inteligentemente tales.
debates, puede estimarse que buena parte del islam sun-
ni simpatiza con los principios propuestos por Muham-
mad ‘Abduh y defendidos por la salafiyya.

1A PROPAGANDA EN OTROS PAISES

Paralelamente a Egipto, y de modo condicionado por
las circunstancias de cada pais, las capas del islam que
han llegado a cierto grado de cultura se hallan en con-
fuso estado de efervescencia, solicitadas en opuestas di-
recciones por. fermentos de nuevas ideas y por afirma-
ciones de antiguos principios. En tan revueltas corrien-
tes los elementos activos suelen ser, en India y en Indo-
nesia, ademis de los reformistas sunnies, representan-
tes de tendencias mas o menos heterodoxas, ganosos de
atraer a su causa, que presentan como puro y genuino
islam, la masa, todavia amorfa y ductil como la cera,
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de muchos millones de musulmanes, a la que, por otra
parte, su misma falta de instruccién hace de dificil ac-
ceso y conquista.

Numerosos son en nuestros tiempos los libros y fo-
lletos publicados en los paises musulmanes y destinados
a propaganda y exaltacién del islam, al que se presenta,
no sélo como apto para todas las exigencias de la vida
moderna, sino como fuente de todo progreso. Baste re-
cordar, entre muchos, dos escritos de este género, uno
de India, otro de Indonesia. El primero es el libro de
Jairazbhoy_ (Muhammad, A Mercy to All Nations), de
1937/1356, con prdlogo del Aga Khan. Casi 400 paginas
dedicadas al elogio de Mahoma y del islam, pues a Ma-
homa y al islam debe el mundo todos los adelantos de
la cultura, el liberalismo, la democracia, el parlamenta-
rismo, el internacionalismo. Europa, en fin de cuentas,
no es mas que la discipula del islam. Mahoma no recu-
Tria a las armas mas que en caso de legitima defensa; la
monogamia es la regla en el islam. “Everything that is in
the world as the result of intellectual progress owes not
only its inception, but also its present form to the efforts
of this one man” (Mahoma).

Wiranatakusuma, presidente del negara Pasundan, uno
de los efimeros Estados de la reciente y ya liquidada Fe-
deracion Indonesia, publicaba en 1948/1368 un opusculo
titulado Islamietische Democratie in Theorie en Practijk,
para defender la tesis de que s6lo el islam puede crear
un mundo nuevo, espiritualizado, democratizado. Al des-
enfrenado individualismo de los paises occidentales hay
que oponer la democracia islamica, que otorga a todos
iguales derechos sociales y civiles, sin distincién de nacio-
nalidad o de profesion religiosa. La ley adquiere fuerza
de obligar cuando el pueblo conjuntamente asi lo decla-
ra; el califa es electivo y el servidor del pueblo; todos
los hombres son iguales. El islam no es la religion de un
pueblo determinado, sino la religion de un principio igua-
litario; todos los profetas forman una comunidad, y
como es obligacién de los muslimes amar y venerar a
todos los profetas del mundo, nace de ello la fraterni-
dad humana universal. Hay una tradicién de Mahoma en
la que se dice: los que no son musulmanes tienen los
mismos derechos que nosotros: somos pues, iguales. El
islam no es algo extramundano, es la religién de la vida
practica; por elio no hay en el islam ningun espiritu de
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superioridades étnicas ni de odio de razas. El islam ase-
gura la justicia y respeta en el hombre los elementos mo-
rales y espirituales. El islam es contrario a toda agresion
y violencia. Su programa es el Coran, que es programa
de accién y pide ejercicio espiritual con que se disciplina
y se ennoblece el espiritu humano. Como el islam no ad-
mite sacerdocio ni monarquia hereditaria, hace al hom-
bre todo entero libre en sus determinaciones, tanto en
lo material como en lo espiritual.

Representante en Indonesia de las tendencias egip-
cias de la salafiyya es la agrupacion Muhammadiyya, for-
mada en 1912/1331, la mas importante de las agrupacio-
nes reformistas, que ha tomado grande vuelo desde la
decadencia de la Sarekat en 1922/1341. Tiene sélidos cen-
tros en Djokja y en Menangkabau, y cuenta con cente-
nares de miles de adeptos, por lo comun de la clase me-
dia. Asi ha podido decir un indonesio, citado por Bous-
quet: “chez nous l'aristocratie est hindouiste ou théoso-
phe, le peuple est animiste, les classes moyennes, seules,
depuis que la Muhammadiyya existe, commencent & deve-
nir musulmanes”. La Muhammadiyya combate las innu-
merables infiltraciones paganas en el islam indonesio.
Como novedades, patrocina la hutba, la alocucién del
viernes en la mezquita, en lengua vulgar y el culto al
aire libre. Copia los métodos de los misioneros cristia~
nos: prensa, beneficencia, ensefianza, y tiene asociacio-
nes femeninas llamadas ‘A’iSiyya, que erigen mezquitas
reservadas a solas mujeres y propagan el uso de una es-
pecie de mantilla con la que sus miembros se distin-
guen de las no reformistas, que no suelen cubrirse la
cabeza. Frente a este movimiento reformista, los elemen-
tos conservadores han formado sociedades de defensa,
como la Nahdat al-‘ulamd’.

El comunismo

El problema de las relaciones entre el islam y el co-
munismo marxista data, como es natural, de tiempos
recientes. De cuanto se ha ido exponiendo sobre la es-
tructura del islam se desprende sin dificultad la oposi-
cién que existe entre la doctrina del islam y los asertos
basicos del comunismo. Se trata del choque de dos ideo-
logias irreconciliables, ambas de aspiraciones imperialis-
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tas, declaradamente encaminadas a la dominacion efec-
tiva, material y espiritual, de todo el mundo.

Para corroborar el aserto, y sin salir del terreno doc-
trinal, basten dos testimonios de gran autoridad. Es el
primero la razonada opinién de Gamal al-Din al-Afgani,
el cual escribié un tratado contra los materialistas. Es el
segundo una fatwd emitida por los ulemas de al-Azhar
en respuesta a una consulta del gobierno de Egipto.

Gamal al-Din al-Afgani escribia su tratado contra los
materialistas hacia 1878/1296, época en que las discusio-
nes sobre el marxismo y sus consecuencias eran tépico
corriente en la prensa europea, y tomoé posicién entre los
que sefialaban el comunismo como el término normal
del movimiento materialista. A la autoridad de Gamal
al-Din se afiadia en este caso la de su amigo y co-funda-
dor del movimiento de reforma del islam, Muhammad
‘Abduh, porque habiendo aquél escrito en persa, éste tra-
dujo su obra al arabe con el titulo de al-Radd ‘ald al-
dahriyyin, “Refutacién de los materialistas”, que tuvo va-
rias ediciones.

Después de trazar a grandes rasgos la situacién del
materialismo en la historia de la humanidad, ataca el
autor las doctrinas materialistas, sefialando los males que
acarrean e indicando los remedios. En un breve capitulo
se ocupa Gamal al-DIn de las tres tendencias del mate-
rialismo: socialistas, nihilistas y comunistas. Dice que cada
uno de esos partidos trata de disimular su verdadero
objetivo presentdndose como enemigo de los otros dos,
‘pero que en realidad los tres coinciden en sus medios,
ya que se presentan como los defensores de los desvali-
dos y el apoyo de los débiles; y en sus fines, que no son
en ultimo término sino la supresién de todos los privi-
legios humanos. La religion y la realeza son los dos gran-
des obstaculos que esos partidos hallan en su camino:
es menester, pues, destruirlos, para volverse en seguida
contra los propietarios y contra todos los que viven en
la abundancia, y estrangular y decapitar a los que no
quieran conformarse con el nuevo orden de cosas. Estos
partidos, dice el autor, no han hallado para su propa-
ganda medio més eficaz que el de la ensefianza, sea crean-
do ellos sus escuelas propias, so pretexto de divulgar las
ciencias, sea introduciendo profesores de su cuerda en
las escuelas ajenas. Asi han ganado muchos secuaces en
los paises de Europa, pero sobre todo en Rusia. Tan
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pronto como se sientan lo bastante fuertes para obrar
abiertamente, causaran la extincién de la especie hu-
mana.

En 1948/1368, el ministerio egipcio del Interior desed
conocer la opinién de los ulemas de al-Azhar sobre la
‘doctrina contenida en un libro titulado al-Suyi‘iyya fi
‘l-isldm, “El comunismo en el islam”, en el cual se trata
de los dichos de Abii Darr al-Gifari, compafiero de Ma-
homa, y se saca de ellos que las doctrinas comunistas
son propias del islam. La comision de al-Azhar encar-
gada de examinar la obra emiti6 una fatwa en que se
hace notar que entre los principios propios del islam
est4 el derecho a la propiedad privada: cada uno puede
servirse de medios legales para allegar y poseer bienes
en el modo que le sea posible. La opinién unénime de
los compafleros de Mahoma y de los doctos es que los
ricos no tienen mas limitaciones en la posesion y disfru-
te de sus bienes que las impuestas por Allah, como son
la zakdt, limosna, el hardgd, tributo, los gastos obliga-
torios por razones de familia o necesidades eventuales
urgentes, propias o ajenas, generales o sociales (en casos
que se enumeran), segin lo explicado en los comenta-
rios del Coran y en los tratados de derecho. Ademas de
tales obligaciones, hay la invitacién a que cada musul-
man, segin le plazca y en la medida que pueda, sin ex-
travagancia ni prodigalidad, haga sus limosnas volunta-
rias. Abili Darr al-Gifarl opinaba que cada uno debe gas-
tar en el sabil Alldh, en la via de Alldh, cuanto no le sea
necesario, y que no es licito acumular lo superfluo; pero
esto fue opinién particular suya, desaprobada por los de-
mas, y en ningin modo doctrina del islam. De otro modp,
¢a qué vendrian, por ejemplo, las disposiciones (;oré.m—
cas sobre la herencia? Por eso tenemos por avenggado,
se concluye en la fatwd, que el contenido del libro:
al-Suyi‘iyya fi ‘l-isldm, el comunismo en el islam, no
esta de acuerdo con la doctrina islamica y no debe darse-
le difusion.
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No hay en el Coran indicios de que Mahoma haya que-
rido atribuirse podere§ sobrehumanos. Al contrario, el
Coran declara que Mahoma no los tiene %: “Di: Yo no os
digo que poseo los tesoros de Allah, ni que conozco lo
oculto, ni que soy un 4angel; no sigo mas que lo que se
me ha revelado”. Aparte de haber sido enviado para hacer
triunfar la religién %, no es mas que un transmisor del
mensaje de Allah ¢, salido de entre los mismos paga-
nos %, que ha vivido entre ellos ‘la vida de un hombre”
antes de empezar a predicar . Es un hombre mortal como
los dem4s ™, sin potestad para hacer milagros”, que no
sabe mas que los otros 2, que comete faltas : “Fruncié
el cefio y volvié la espalda cuando se acercé el ciego. Y
¢quién te dice si queria purificarse y aceptar el recuerdo
divino y le hubiera aprovechado? Pero al rico le acoges
solicito sin atender a si es justo. Y a quien viene a ti ce-
loso con temor [de Allah] tu lo descuidas”. Ha de pedir
perdon por sus pecados ™, y si se desviara de lo que ha de
predicar, se pondria en peligro; “si desobedezco a mi Se-
fior, temo el castigo del tremendo dia” 7.

Por otra parte, el Corin exige de los creyentes la obe-
diencia” y el respeto a Mahoma7 y le atribuye los titu-
los de “primero de los musulmanes”®, de “enviado de
Allah” ®, en cuyo nombre gobierna y juzga y de “sello
de los profetas” ®,

Todo induce a creer que los coetdneos y secuaces de
Mahoma tampoco vieron en él mas que uno salido de

65. Cor. 6/50.

66. Cor. 61/9; 48/28.

67. Cor. 42/17 (48).

68. Cor. 50/2.

69. Cor. 10/17 (16).

70. Cor. 3/138 (144); 18/110.
71. Cor. 17/92-95 (90-93).
72. Cor. 46/8 (9).

73. Cor. 80/1-10.

74. Cor. 40/57 (55); 4/106.
75. Cor. 10/16 (15).

76. Cor. 4/67 (64).

7. Cor. 33/36.

78. Cor. 39/14 (11-12).

79. Cor. 4/62 (59); 24/50 (51).
80. Cor. 33/40.
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entre ellos y que, por consiguiente, le trataron como tal
salvo diferencias de posicion cuando fue robusteciéndo-
se su autoridad politica y religiosa. Mds atin: hay relatos
de ocasiones en que los mas intimos discutian y censu-
raban las decisiones y actos de Mahoma y no faltan tra-
diciones que ponen en boca de deudos y allegados suyos
expresiones claras de que se tenia a Mahoma por hombre
sujeto a miserias y debilidades.

Pero desde el momento en que la afortunada y enér-
gica intervencién de Abu Bakr y de Omar en la asamblea
de los reunidos en el portico de los bani# Sa‘ida, logré
atajar, a la muerte de Mahoma, la inminente escisién y,
resolviendo la crisis en el traspaso de los poderes publi-
cos, hubo asegurado la viabilidad del recién nacido Es-
tado islamico, los qussds, recitadores de encrucijada, em-
pezaron a entretejer en las gestas de la vida de Mahoma
los primeros hilos de leyenda, y a salirse del estrecho sen-
dero de la realidad para satisfacer a sus oyentes, sin que
éstos se llamaran a engafno, pues conocian aun perfecta-
mente los hechos. La evolucién de la leyenda no fue obra
de un dia ni de una generacién. Cuando hacia el si-
glo 1x/111 ha tomado ya formas estables, es inmenso el
caudal a ella aportado por los hadiceros. No quiere esto
decir que cuanto entraba en la tradicién se tuviera, des-
de luego, por creible y averiguado, pero la leyenda, de
continuo repetida y sin cesar aumentada, fue recubrien-
do la escueta narracién de la historia y llenando sus va-
cios, hasta que llegé el momento en que la aceptacion
popular, con una especie de igma‘, le dio sello de legi-
timidad.

Empieza la narracién con la de prodigios que antes de
nacer Mahoma preanunciaban la inminencia de un suce-
so extraordinario. Una mujer vio en ‘Abd Allah, padre
de Mahoma, una sefial misteriosa en la frente; durante
nueve meses se 0y0 una voz en el cielo y en la tierra que
proclamaba la proximidad del dia en que iba a nacer
Abili '1-Qasim, o sea Mahoma, el bendito, el afortunado.
La madre, Amina, tres meses antes del nacimiento, mien-
tras se hallaba entre suefio y vigilia, vio un desconocido
que le dijo: “tienes en tu seno lo mejor del mundo, el
soberano de tu pueblo. Cuando nazca, has de decir: lo
pongo bajo la proteccién del Unico y le doy por nombre
Mahoma”.
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La noche del nacimiento hablaron todos 1 i
de_la tribu de Qurays diciendo: “Ha nacido (lzzaﬁgixr;alisl
sefior de la Ka‘ba, el imdm del mundo, luz de sus ha,bi-
tantes”. Los judios de Medina se enteraron del caso por
upa estrella que aparecié en el cielo; los magos de Per-
sia porque se les extinguié el fuego sacro en el templo
donde habia ardido por mil afios. El gran monarca
Anusirwan vio en aquella coyuntura cémo se derrumba-
ba su sala de audiencia y se venian abajo los catorce pi-
naculos de su palacio. Habiendo llamado a sus sabios
éstos declararon que no podian interpretar tales hechos’
porque habian perdido todo su saber. Al dia siguiente
muchos soberanos hallaron derribados sus tronos. Las
aguas del Tigris se salieron de madre rompiendo los di-
ques, y los animales salvajes de Oriente hicieron amistad
con los de Occidente y con los que habitan los mares.

‘Abd Allah, el padre de Mahoma, habia muerto unos
meses antes del nacimiento de éste, y Amina, su ma-
dre, fue asistida en el parto por seres celestiales. Los an-
gele§ tomaron al nifio, que habia nacido circuncidado y
habia ya tomado un pufiado de tierra como sefial de su
futuro dominio, lo llevaron por todo el mundo, como en
tprpa de posesién, mientras otros anunciaban su nata-
licio, y las huries del paraiso salian de sus palacios y de-
rrarpaban perfumes. En el punto del nacimiento vio
Amina esparcirse una gran luz que llené la tierra, y fue
tanta la claridad, que pudo ver facilmente los castillos
de Bosra en tierra de Siria.

Apenas el abuelo, ‘Abd al-Muttalib, que tenia -
go la' limpieza de la Ka‘ba, se enteré lgie la grat?é.sgu(;%z;
acudid, y al ver la serena faz del recién nacido hermosa’
como la luna, sin poderse contener, tomé al niﬁ,o en bra-
zos y se fue derecho a hacer un tawdf, giro ritual en torno
a la Ka‘ba. A los siete dias se celebré con gran pompa
el festejg natalicio. Un grupo de nodrizas de los bedui-
nos banu Sa‘d habia llegado a la Meca, y todas habian
hallado nifios de pecho, excepto una, Halima, la cual
para no volverse sin nada, aceptd, aun sin espéranza de;
retribucion, encargarse del pequefio Mahoma. Ya mien-
tras se volvia llevando en brazos “la alegria del mundo”
su ija burra empez6 a trotar con brios juveniles y des:
cendlergp sobre la casa bendiciones de prosperidad. Los
malos ginn, genios, durante la infancia de Mahom;a se
preocuparon de los signos extraordinarios que en él (ies-
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cubrian y se pusieron a observarle con peligrosa aten-
cién. Una vez se hallaba Halima con el nifio en la feria
de ‘Ukaz, lugar no lejano de la Meca, cuando un ‘arrdf,
vidente, se puso a gritar y a decir que mataran aquel
nifio, pero Halima logré escabullirse con él. No hallan-
do la gente al nifio, interrogaron al ‘arrdf, y éste les dijo:
“Este nifio ha de matar a los de vuestra religion y ha de
acabar con vuestros dioses”.

Una vez, estando Mahoma con su hermano de leche
haciendo de pastor, se presentaron dos hombres vestidos
de blanco con una jofaina llena de nieve, abrieron el pe-
cho de Mahoma, le sacaron el corazon, exprimieron de
é1 una gota negruzca y después de haber lavado el cora-
z6n con la nieve, lo llenaron de una sustancia luminosa
de fe y de sabiduria. Uno de los dos dijo: “Pésale contra
diez de su pueblo”. Y Mahoma pesaba mas. Lo mismo
sucedié pesandole contra ciento ¥y contra mil. Entonces
dijo el otro: “Aunque le pesaras contra todo el pueblo,
pesaria mas”.

A los cinco afios quedé Mahoma huérfano también de
madre, y se encargé de él su abuelo ‘Abd al-Muttalib.
Cuatro afios después, por muerte de éste, Abu Talib,
tio de Mahoma, lo recogié y lo llevaba consigo en sus
viajes mercantiles a Siria. Con esta ocasion la leyenda
reflere el encuentro de Mahoma con anacoretas y rabi-
nos que descubren en €l sefiales de profecia. La mas di-
vulgada de estas leyendas es la de su encuentro con el
monje Bahira. Hay de ella varias versiones: Un dia, des-
de su eremitorio, el anacoreta Bahira observé que una
nubecilla no cesaba de cubrir con su sombra una carava-
na en marcha, desplazandose con ella. Cuando la cara-
vana se detuvo a la sornbra de unos arboles, la nube se
desvaneci6 y los arboles se inclinaron para dar mejor su
sombra. Bahira comprendio que en la caravana iba por
fin a encontrar al profeta que él esperaba, preanunciado
en los libros sacros. Para cerciorarse, preparé una co-
mida e invité a todos los de la caravana. Durante la re-
feccion Bahira los examinaba atentamente a todos, pero
no lograba descubrir las sefiales que buscaba. Entonces

pregunté si estaban alli todos los de la caravana. Uno
s6lo habia quedado en el campamento: el joven Mahoma.
Bahira le hizo venir, le interrog6 y descubri6 en é€l, colo-
cado en su espalda, bajo la nuca, el “sello de la profecia”.
Entonces Bahira tomo aparte a Abil Talib y le recomendo
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gye guardara plen a Mahoma, especialmente de los ju-
10s, porque si éstos llegaran a enterarse de lo €l
acababa de descubrir, lo matarian. e
Poco después, a los quince afios, Mahoma se com
g);:lvg un héroe en una guerra .intertribal contra los %%I;ztg
azin. Luego entra al servicio de Hadiga, rica viuda
de lz} Meca, la cual no tarda en conﬁa;le la &ireccién de
sus intereses. Mahoma vuelve otra vez a Siria y sus via-
jes estan llenos de presagios favorables parz,:x el futuro
profe-ta; uno de ellos es la nube que durante el dia se
mantiene sqbre €l y le protege del ardor del sol. Segiin
algunas varlgntes, no es nube, sino las alas de sus &os g?l—
gﬁl::ncusgdpg. La nob{eza y derechura de Mahoma pro-
duce I(:lr; b iz;lcli:iai,obu:ﬁ: 1;\nd§;esién ¥ no duda en proponer-
N s s ’ oma i
veull)t.lcmc? afios, y Hadiga frisa eicigzaéug‘zr:liaentonces
lez afios mas tarde y con ocasién de una dé -
gﬁpms;;zcggﬁgso cge 111?1 K?,‘ba,d que habia quedado en 1::1;;;0
€ a inundacién o a i i
una cuestion espinosa cuando se trataudne 1\1{1;:1? I:gi%nsggﬁf
gra el h.onor de volver a colocar en sitio la Piedra Negra
11: gcl;);mglne en que se elegira como arbitro al primero qué
Piedra: SObL:nmero que llega es Mahoma. Este coloca la
Pl 5o e su manto.y ruega a los primates de los va-
partidos en conflicto que lo levanten asiendo los

bordes del mismo. Asi leva: .
. nt
coloca en su lugar. ada la Piedra, Mahoma la

Hacia los cuarenta afios de i
) su edad empieza para Ma-
goma. el periodo de su crisis religiosa, sobre lapcual son
mr;sm;exllto laisedreferencias. Mahoma se retiraba cada vez
a soledad del desierto, donde oi
C R a voces que
gz??l?xa%ni ?ﬁ)c s§2t11a pz.'ezo de una ansiedad inexplcilcabliee
’ , , la vigésima quinta, o la vigési :
tima, o la vigésimanona d ’ ran o
, el mes de ramadi i6
el suceso inolvidable, la de i Primaros ver.
, scension de los primeros ver-
‘sriic(';ull\tl)émclei1 :c;rééléber} 1una caverna del monte Hira Afli
riel, vestido de seda de, .
larga banda también de sed Yon I oual ha
. : a en la mano, en la ¢ -
?gpzzx;%tfarssoescrrtos, ¥ le ordendé que leyera. N}l:iflxolrl:a
¢ “yo no soy de los que leen”
angel le oprimié fuertem s !
ente. Esta escen iti

davia dos veces, y cada v i iy

C ces, ez Mahoma adquiria si
gi? un saber Inmenso. Acabada la visién,qMahorzlan :11;?'22:
'SImo, se precipité en busca de Hadiga y le c’onté lo
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que le habia pasado. Esta le tranquilizé y fue a consultar
a su primo Warada b. Nawfal, que era cristiano, conocia
las Escrituras y vivia en la esperanza de un profeta en-
viado a los arabes. Este confirmé las esperanzas de Ha-
diga y dijo a Mahoma que Jests habia predicho su mi-
si6n, le advirtio de las dificultades que se le opondrian y
le anuncié su triunfo final.

Durante el periodo de predicacion de la Meca tiene
lugar el famoso viaje nocturno, isr@’, de la Meca a Jeru-
salén, al cual refieren los comentadores la primera aleya
de 1a azora 17. Se cuenta que Mahoma realizo este viaje
montado en al-Buraq, cabalgadura ya usada por otros
profetas, diversamente descrita en las tradiciones, a la
que se presenta con rostro humano, crines de caballo,
patas de camello, cuerpo y cola de vaca, pecho de rubi
rojo y alas poderosas. Es tan veloz que, de un brinco,
llega hasta donde alcanza la vista. Al llegar Mahoma a
Jerusalén conversa con los profetas alli reunidos en ho-
nor suyo, y preside una oracion de dos rak‘a, postracio-
nes. Luego en tres copas se le ofrece vino, agua y leche.
Mahoma elige la leche, ¥ Gabriel le felicita por ello,
diciéndole que va bien guiado.

En seguida empieza el mi‘rdg, palabra que de suyo
significa “escala” y que luego ha venido a indicar también
la subida de Mahoma al cielo. Alrededor de la idea cen-
tral se ha ido acumulando gran numero de episodios
que reflejan el modo de pensar del pueblo sobre las
cosas de ultratumba. Una gran parte de esas tradiciones
se halla reunida en dos antiguas versiones, latina y fran-
cesa, de un mismo manuscrito arabigo, recientemente
editadas en Espafia y en Italia. Ese documento constitu-
ye la prueba que hubiera servido a Asin Palacios para
demostrar el acierto de sus afirmaciones sobre las fuen-
tes islamicas de la Divina Comedia.

Prescindiendo de repeticiones ¥ de detalles secunda-
rios o de interés puramente cosmografico, la sustancia
de las tradiciones contenidas en el citado manuscrito
puede combinarse sumariamente asf:

a) Subida al cielo. __Habiendo Mahoma llegado a
Jerusalén y hecho su oracién de dos rak‘a con los pro-
fetas, va subiendo por el mi‘rag, escala hecha de los mas
preciosos materiales, en compaifiia de Gabriel. Mientras
va subiendo Mahoma ve a Su derecha muchos 4angeles
bellisimos, y a su izquierda otros de horrible aspecto.
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Jefe de todos es el gigantesco an
> gel de la muer
gglrc;;grgfa r?zic;raer las almas de los cuerpos. Estetae’é.fxgﬁ)
P bellose a los datos de su registro, diputa a los’
rpeles el ; I;ara'que con buenas palabras persuadan
voluntariamenete o; Justos que van a morir a que salgan
Tos Angoton e sl cuerpo y se dejen llevar al cielo.
o samgeles orribles y espantosos son los encargados
malvados a‘{la‘;acgﬁ::aséazi:ém?s det oaa aoTEPS e los
. ' a la entrada en el ci
on ?(1)13:::;1(312 mzi,s arriba, ve Mahoma un angel fﬁi@hso
Tor o ce ga lo, cuya estan_cia propia es el cielo infe-
el ondg mora Allah. Este angel-gallo es tan
séptimac%;ier sus pies llegan hasta lo m&s hondo de la
BT lra, yaa los monte§ QAaf, mientras su cresta se
azn hast Oro s alto del cielo. Allah le comunica las
bate sus a?a?slorilr’ugleﬂéaa; sglsletiexgpos, o heias e e,
tierras desde oriente hasta oc:idzrian s 01elo‘s Y o
mas dios que Allah”. Oyéndole tr(;de Y 108 atlon d
tierra baten también ’ e
el éir'llge;s-e callan todcs)lslst:iziign(.:antan’ v cuando se calla
egados al primer cielo, y lo mismo les va ocurri

2?1 tc;dos los demas, Gabriel ha de dar seguridades :,nlio

geles porteros y guardianes sobre la calidad de sz

acompanado, a fin de que
mitan la entrada. que les abran la puerta y les per-

b) El cielo.—Las fi
0. guras de los angeles s iver-
ia:)sm gr;e lgsc:;hferen;es cielos. Hay angelis conorcl:agztvecll‘e
erpo de toro, otros con cabezas d i
. . s e
g o(:; Sbultre, otros angeles tienen 70.000 cabezas con 351(1)133
pocas (;n ﬁfl?gl'? %z:xlbezg y otras tantas lenguas, todas a'lla—
) . primer cielo es de hierro
;zigarréznte, los ?tros son de bronce, de plajta? (lilizeg?;) SI(;;
, esmeralda y de topacio ﬁ:n c : ’
¢ . ada un
;;?Irgzrclfas); ﬁralrlre 1;)5 angeles antiguos profeta.(s) dEe:}n loesl
an Juan Bautista y Jesus, hij . i
, hijo de Maria.
gﬁalsosA:;?s, por su orden, José, hijo de Jacob Enozla
- ’H ablanél Moisés y Abrahan; todos saludan .,at Mahos-,
des;e e ndo con .éste, Moisés le previene que Alldh
e aco?ga?; demas:iado de oraciones a los musulmanes
que pida rebaja. En el sexto ciel
. ; 0 ve Maho-
ir;: ;‘eiﬁ?;; zri orr?gs iﬁf}(})lnes de 4angeles armados pre:—
e ah les envie. En el sé tim’ i
Mahoma hace su oracién con los angeles. EII‘I) el (:)cc‘t::ég
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cielo los angeles se mueven en grupos y en circulos ala-
bando a Alldh sin cesar, y lo mismo hacen los angeles
de todos los otros cielos.

Mahoma y Gabriel llegan al “loto del término” (si-
drat al-muntaha®, que €s un 4rbol hecho de una sola
perla, lleno de frutos de toda clase de exquisitos sabo-
res. Al pie del arbol brota el manantial del Kawtar, el
rio del paraiso, del que toma su nombre la azora 108,
creado por Allah expresamente para Mahoma. Como a
Gabriel no le es dado avanzar mas alla de este limite,
Mahoma tiene que ir solo adelante y atravesar un gran
numero de cortinas dispuestas en series de setenta. El
espesor de cada cortina es de quinientos afios de camino.
Las primeras setenta son de terciopelo de colores pre-
ciosos, y luego, sucesivamente, de perlas, rubies y esme-
raldas, de agua, granizo, nieve, niebla, oscuridad, fuego
y luz. Entre ellas hay circulos de angeles que entonan
sin cesar himnos a Allah. Mahoma va pasando por to-
das esas cortinas hasta que s6lo quedan dos entre €l y
Allah. Entonces oye la voz de Allah que le dice: “Lléga-
te aqui, amigo”, y se saludan. Alldh pregunta a Mahoma
c6mo va su pueblo. Este responde que son muy obedien-

tes. Allah le dice que ama a las gentes de Mahoma mas

que a otras algunas, ¥ le manda que ayunen sesenta dias
al afio y que hagan cincuenta oraciones cada dia. Maho-

ma obtiene, en fin, que se rebaje este numero hasta el
de cinco oraciones diarias y un mes de ayuno al afio.
Allah promete el paraiso al que observe estos preceptos.
Afiade que lo bueno que hagan los secuaces de Mahoma
lo computara por diez, ¥ 10 malo sélo por uno, y que
si se arrepienten de eso malo, lo perdonara y serda bo-
rrado del todo. Luego da a Mahoma el Coran, y le pre-
gunta qué piensa la gente acerca del cielo. Mahoma res-
ponde que no sabe. Entonces se alza la cortina de la glo-
ria de Allah, y Mahoma siente que pierde la vista de
los ojos y le queda s6lo la del corazén. Allah le pone la
mano sobre su cabeza Y, al sentir Mahoma el frescor
de su mano, descubre que sabe todas las ciencias ¥
todo lo futuro.

Al retirarse Mahoma ve ‘“el Trono” de Allah, al-‘ars$,
sustentado por cuatro angeles, hecho todo de claridad,
colocado sobre los cuatro elementos. Junto con “el Tro-
no”, cre6 Allah “la Tabla”, al-lawh, para escribir, he-

81 Cor. 53/14.
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cha de una blanquisima perla, grande de mil afios de ca-
mino. Allah la mira cien veces al dia, y cada vez que la
mira construye y destruye, crea y aniquila, a unos eleva
¥y a otros juzga y hace como le place. Junto con “la Ta-
bla” creé también “la Pluma”, al-qalam, el cilamo, lar-
ga de quinientos afios de camino, la cual escribe letras
de claridad, y Allah le dijo: “iEscribe!” Respondié “la
Pluma”: “;Qué tengo que escribir?” Alldh repuso: “Es-
cribe mi sabiduria, y la cuenta de mis criaturas desde el
principio hasta el fin”; y “la Pluma” empezé a escribir
sin cesar; del tajo de ‘“la Pluma” fluye tinta de claridad,
y “la Pluma” escribe en 70.000 lenguas.

Cuando Allah creé el cielo y la tierra hizo de sus fa-
vores diez partes; nueve de ellas dio a los angeles del
cielo superior. De la parte restante hizo otras diez, y las
nueve dio a los angeles del cielo siguiente, y por este
mismo orden fue llegando hasta los angeles del primer
cielo. De la parte restante hizo diez, que fue distribu-
yendo de la misma manera a varios érdenes de criatu-
ras de este mundo. A los hombres s6lo dio como favor
la facultad de conocer todas las cosas.

Luego Allah creé el mal, y de la estupidez hizo diez
partes, nueve de las cuales destiné a las gentes de Gog y
Magog; de la parte restante cre6 la envidia, y dividién-
dola en diez partes, dio nueve a los habitantes de Ara-
bia; con la décima parte hizo la lujuria, y nueve partes
dio a los habitantes de India; de la décima parte saco
la falsfa, y nueve partes de ésta dio a los judios; con la
décima parte hizo la arrogancia, y nueve partes de ella
fueron para los cristianos; con la parte restante produjo
la avaricia y dio nueve partes de ella a los persas; de la
décima parte hizo la ignorancia, y nueve partes de ella
tocaron a los de Etiopia; con la décima parte compuso
la soberbia; nueve partes de ella destiné a los barbaros,

¥y la décima parte la distribuyé por todo el mundo.

Cre6 también Allah las delicias, y de ellas distribuyo
nueve partes a las mujeres y una a las demas criaturas;
creé también los paraisos, y diviéndolos en diez partes.

reservo nueve para los secuaces de Mahoma, y otra para.
el resto de los mortales.

¢) Los paraisos.— Mahoma, acompainado de Ga-
briel, visita los paraisos, llenos de arboles de suavisima.
sombra, de rios y de arroyos, unos de agua, otros de:
miel, otros de leche, otros de vino. Sobre la puerta del.
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e) El dia del juicio.—En el dia del juicio se alzaran
todos los muertos y tomaran la forma que tenian a los
treinta afios. Cada uno hallard sus obras buenas y ma-
las. Los rostros de los unos se mudarin en blancura, y
los de los otros se ennegrecerdn. El padre no podra ayu-
dar al hijo; todos estaran como ebrios por la tribula-
cién; cada uno vera lo que debié haber hecho; todo se
sabré; cada uno se acusara aun de 1o que jamas alguien
supo sino él. El dia del juicio durara como 50.000 afos,
y, sin embargo, sera para All3h como un abrir y cerrar
de ojos. A la gente se le hara interminable, porque ten-
dran que estar de pie y con la angustia de lo que les
espera, hambrientos y sedientos. En ese dia temblaran
los cielos y la tierra y se oiran voces temerosas.

Allih mandara traer una balanza, cuyos brazos seran
tan grandes como el universo; el brazo diestro hecho de
claridad, y el siniestro de tinieblas, y asimismo los dos
platillos. Cada uno traera sus obras en dos platos y las
descargard en los platillos de la balanza para que Sse
vea cuales pesan mas. Cada uno sera llamado y se leera
publicamente cuanto haya hecho. En seguida Alldh pre-
guntard si hay alguien que tenga queja contra el tal, ¥
del bien que éste hizo en el mundo dara la parte corres-
pondiente a los ofendidos, ¥y si hizo mas bien que mal,
quedara entre los de la derecha; en caso contrario, sera
enviado al inflerno. Aquel dia no habra mas compensa-
cién de los males cometidos que las buenas obras prac-
ticadas. Pero Allah hara tanto en favor de Mahoma, que,
si alguno, de cualquier ley religiosa que sea, y cargado con
cualesquiera pecados, y sin ninguna obra buena que le
abone, tiene en su mano un escrito con la 3ahdda, profe-

sién de fe musulmana, y la pone en el platillo de clari-
dad, ese platillo pesara mas que el otro, y todos sus pe-
cados quedaran perdonados.

Al-Sirdt, vocablo relacionado con la “via recta’, men-
cionada en la primera azora del Coran, es el nombre que
se da al puente por el que han de pasar en el dia del
juicio los que quieran entrar en el paraiso. Este puente
esta tendido sobre el rio del inflerno, y éste es tan cau-
daloso que pasa por encima del puente hasta una altura
de 70.000 afios de camino; el puente es tan sutil como
un cabello o como el corte finisimo de una espada. A
cada lado los pretiles estan erizados de ganchos y de
tenazas y de pinchos de hierro dispuestos para estorbar
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el paso. En realidad no se trata de un puente, sino de
siete puentes, uno a continuacién de otro. El primer
puente tiene 10.000 afios de camino, el segundo 20.000,
Yy se va doblando cada vez esa distancia, de modo que el
ultimo puente tiene 640.000 afios de camino.

Cuando Allah dit¥4 a los secuaces de Mahoma que el
que se crea con mas derecho al paraiso que pase adelan-
te, todos se precipitaran hacia el puente. Al entrar en el
primer puente se les preguntara sobre la fe, y los que la
hayan conservado integra pasaran, mientras los otros se
engancharan y caeran en el inflerno. En el segundo puen-
te se interrogar4d sobre las oraciones cotidianas; en el
tercero se averiguard si se saben el Corin de memoria;
en el cuarto, las preguntas seran sobre el ayuno; en el
quinto, sobre la peregrinacion; en el sexto, sobre las
abluciones y la puridad ritual; en el séptimo, sobre el
modo cémo se ha honrado a padre y madre. Y Mahoma
estara junto al puente intercediendo por los suyos. En
aquel dia caeran muchos, hombres y mujeres, del puen-
te al infierno.

Allah habra dividido en siete grupos las gentes de
Mahoma. Los del primer grupo pasaran por el puente
con la velocidad de una centella; los del segundo, como
el viento huracanado; los del tercero, como un ave vo-
lando; los del cuarto, como un caballo veloz; los del
quinto, como un hombre corriendo; los del sexto, como
un hombre andando; los del séptimo, como un infantillo
a gatas. Unos lo pasardn en un dia, otros en semanas,
meses, afios 0 miles de afios, hasta 25.000 afios, y no
mas, porque se habra llegado a las doce del dia del jui-
cio, y a esa hora todos habran llegado a su destino.

f) Conclusién. — Después que Gabriel, conversando
con Mahoma, le ha instruido de estas cosas y otras mu-
chas mas, le acompafia de vuelta bajando por la esca-
la hasta donde les aguarda al-Buriq. Mahora se des-
pide de Gabriel, y a la primera luz del alba llega a su
casa. Alli, contra el consejo de todos los suyos, declara
que va a referir a los de Qurays cuanto ha visto. Mientras
Mahoma lo va contando, Abli Bakr, el futuro califa, sin
hacer caso de la incredulidad general, va asintiendo a
cuanto Mahoma dice, mereciendo asi su sobrenombre
de al-§iddiq, el crédulo por excelencia, con que le honran
los musulmanes. Al fin de la relacion, los quraysies quie-
ren probar a Mahoma y le piden les dé noticias de la ca-
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e estan esperando de Siria. Mahoma se recoge
;ivﬁgrr?;mo en orac?én y Allah ordgna a lgs adngeles que
le hagan ver todo el mundo como sl lo tuv1er'a en la pal-
ma de la mano. Asi Mahoma puede ver dlstlptamen(';e
la caravana y detallar a sus interpelantgs el nimero de
bestias y las cargas que llevan y anunciarles que la ca-
ravana estd para llegar aquel mismo dia.

Termina el manuscrito con una atesta,qién, fundada eg
la autoridad de Abii Bakr y de Ibn ‘Abbas, de l.a' verda
de cuanto en €l se contiene, y con una exhprtacmn a te-
ner por cierto y averiguado cuanto en el mismo se relata.

Los milagros

los milagros atribuidos a Mahoma, el mas co-
nocEi:clllngn Europag es el de la luna par'gida. Se l‘f busca
apoyo en la azora®: “z‘qtarabat. ql-.sa‘atu wa- n§aqz11a
’l-gamaru’”, “la hora [el dia del juicio] se acerca, ¥y a
luna se parte”. Sin tener en cuenta el sept.xdo profético y
futuro de los verbos empleados, la tradlcgdn y la l(?yeg-
da ven en este pasaje la referencia a un milagro realizado
por Mahoma. La versién mas antigua es que Mahoma
observé el fenémeno y lo hizo notar a 10§ que con él es-
taban. La segunda es que los idélatrqs pidieron a Maho-
ma un milagro, y éste entonces les hizo ver la luna paf’-
tida en dos mitades una a cada lado del monte Hira’.
Hay bastantes autores, sin embargp, que ’reﬂerel:x .el. caso
a las sefiales que han de preanunciar el dia del Ju1c19. ‘
Otros milagros atribuidos a Mahoma son la multipli-
cacion de alimentos, produccion de agua, frutos y cg§zr—1
chas, obtencién de lluvia o buen tiempo. Hay tambil
narraciones en que se habla de é.rbolfes que andan y sa-
ludan a Mahoma, de piedras y de'ammales que con voz
sensible atestiguan la verdad del islam, de cura01one§6y
de dominio sobre fuerzas naturales y aun de resurreccion
e muertos. o
¢ Ya en el siglo 1X/111 empiezan a aparecer compilacio-
nes de toda esa taumaturgia, y uno de los primeros apto—
res es el mu‘tazili al-Gahiz (m. 869/256). A estos pr1m(:-
ros ensayos siguen otros corregidos y g.umenﬁa@os,_ ha‘s a
llegar a libros como el celebraq.o Kztab_al-szfa bi-ta‘rif
huqilg al-mugtafa, del cadi ‘Iyad b. Miisa, educado en

82. Cor. 54y1.
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Cordoba y fallecido en Marrakus en 1149/544, en el cual
Se propone sistematicamente y se trata desde el punto
de vista teoldgico la leyenda popular. Este libro es tan
sacro para los musulmanes que se tiene por libre de
desgracia la casa en que se halla, inmune de naufragio la
nave que lo conduce, fuera de peligro el enfermo que lo
lee. Ha tenido muchos,comentarios. En el capitulo del
conocimiento de lo futuro, empieza el cadi ‘Iyad dicien-
do que las predicciones hechas por Mahoma son como un
mar cuya profundidad es desconocida, y cuyas aguas na-
die puede agotar... Una vez Mahoma se puso a hablar y
no dejo sin mencién nada de cuanto ha de suceder hasta
el dia del juicio... El que se acuerda se acuerda, y el que
se olvid6 se olvidd, pero cuando acaece algo, dice el na-
rrador, se me refresca la memoria, y en verdad que nada
se dejo, ni aun los nombres de la gente que hasta el fin
del mundo habian de seguir banderas sediciosas...

El pueblo, 4vido de leyendas, habia aceptado las refe-
rentes a Mahoma sin preocuparse de consecuencias teo-
légicas ni entrar en averiguaciones sobre los requisitos
del milagro; era natural que un hombre extraordinario
estuviera dotado de extraordinarios poderes. A los eru~
ditos tocaba la ardua tarea de conciliar una tradicidn,
contraria a tantas declaraciones coranicas, llena de pro-
digios a cual mas raros, deleznables e inconsistentes ante
un examen racional, con las expresas aserciones del Co-
ran y con el hecho de que, si Mahoma hubiera podido
hacerse fuerte en algtin milagro notorio a los iddlatras,
como el de la divisién de la luna, no hubiera seguido ale-
gando su incapacidad de taumaturgo.

Cada tendencia y cada escuela abordé la cuestién se-
glin los propios métodos. No es, pues, de maravillar la
vasta diversidad de las conclusiones. Asi, por ejemplo,
en el caso del viaje nocturno, isrd@’, de Mahoma, desde
la Meca a Jerusalén, los hanbalies afirmaban la estricta
realidad de tal viaje en sentido material y fisico, y tam-
bién la subsiguiente subida, mi‘rdg, de Mahoma al cielo,
sin arredrarse ante las dificultades tan serias como la de
si Mahoma habia visto realmente a Allah y si le habia
hablado corporalmente. Segiin ellos, Mahoma habia he-
cho su jornada no en visién, o solamente en espiritu,
como pretendian otros, porque, de ser asi, los id6latras
no hubieran tenido necesidad de negar un ensuefio, y
porque fue montado en al-Buraq, y las cabalgaduras no
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llevan espiritus separados, sino cuerpos animados. Qtrqs,
tratando de conciliar las discordes tradiciones, se incli-
naban a admitir por separado una visién nocturna y un
viaje efectivo; y no faltaba quien, pasando mas allé.: gd-
mitia varios viajes, unos en cuerpo y otros en espiritu.

Tanto la isrd’ como el mi‘rdg, cuadraban muy bien
con las tendencias de los sufies, y éstos adopta:ron am-
bos como simbolo de la elevacion hac}a Allah. ‘A_bd
al-Qadir al-Gilani considera en el mi‘rdd la coronacién
de Mahoma y su exaltacion en dignidad sobre la de Adan
y Moisés, los cuales en vano habian suspirado por ver el
rostro de Allah. En aquella noche las luces del cielo re-
doblaron su brillo, y cuando “el Prometido” se revel6 a
los ojos de Mahoma, los espiritus celestes, hechos ‘::le luz,
quedaron oscurecidos por el resplandor de aquel “sol de
Medina”. o

La cantidad y calidad de los prodigios atr1bu1c!os a
Mahoma hizo pensar en dividirlos en clases, segun. el
grado de certeza que se les daba. Entre los menos cier-
tos se pone, por ejemplo, el caso del asno que tocé a
Mahoma en la distribucién del botin ganado en Haybar.
Sesenta de los antepasados de aquel asno habian estado
al servicio de otros profetas. Ese asno, cuando era.~ me-
nester, iba por las puertas llamando a los companeros
de Mahoma, y cuando éste muri6, se tir6 a un pozo.

Los privilegios

La perfeccion moral de los profetas reggerida para
que se crea en su mensaje no es algo adqu1r1dp por es-
fuerzo propio, ni descansa en fundamento de virtud des-
arrollado por la ascética.

‘Isma, inmunidad de defectos morales, sig_niﬁca, en
cuanto privilegio concedido a Mahoma, que Allah le pre-
serva y protege de caer en error y en pecgd_q. Pocos son
los autores que se declaran por la impos1]o111d§1d de pe-
car de los profetas. La mayor parte les de__]an 11be1.'ta,d de
eleccién en sus acciones, pero es de igmd‘, doctrina or-
todoxa por consentimiento de la comunidad, que Maho-
ma fue preservado de pecado grave, de mentiras y de
error en cuanto anunciaba como revelado.

Cuando de esta posicién general se intent_a descendpr
a particularidades, se halla que tanto en kalam, teologia,
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como en tafsir, exégesis, el concepto de ‘isma tiene tantas
explicaciones como autores que de él tratan, y aun éstos
podran establecer distinciones entre el periodo anterior
o posterior a la mision profética, entre tal o cual clase
de pecados, y entre defectos deliberados e indeliberados.
Este es uno de los muchos casos en que se hace dificil
la investigacién, dado el estado fluido del islam durante
los primeros siglos y los cambios continuos en su pro-
ceso evolutivo.

En los primeros siglos del islam se admite la pecabi-
lidad de Mahoma, aunque ya en la sira, biografia, de Ma-
homa y en el tafsir, exégesis, se nota la tendencia a ad-
mitir la ‘igma, inmunidad.

.Asi, mientras ahora cometeria pecado de infidelidad
quien afirmara, por ejemplo, que hubo tiempo en que
Mahoma habia dado culto a los idolos, las primeras fuen-
tes hablan de ello sin empacho, y a ello parece aludir el
Coran® cuando pone en boca de Alldh la frase: “te
hall6 errante y te gui¢”, referida a Mahoma. Otros auto-
res dicen que hasta cuarenta afios siguio la religién de su
pueblo. El viejo islam se atiene a la figura de Mahoma
tal como se esboza en el Coran: hombre débil como los
demas, al cual los harigfes llegan a tener por capaz de
kufr, infidelidad, pecado apenas concebible en un profe-
ta. Hay autoridades antiguas que llegan a admitir que
Mahoma cometi6 efectivamente pecados, y asi interpretan
la aleya segunda de la azora 94, en que se hace referen-
cia a la purificacion de Mahoma, y la segunda de la azo-
ra 48, en que se dice que Allah le ha perdonado sus pe-
cados. Vieja es la cuestién de si Mahoma, en cuestiones
religiosas, podia resolver segin sus propias luces, y aun-
que las tradiciones anduvieron al principio divididas, se
nota la tendencia a atribuirle autoridad propia en esta
materia.

MaHOMA, MODELO DE VIDA

Sunna, 0 con mayor precisién, sunnat al-nabi, toma-
da en sentido estricto, es el conjunto de dichos y hechos
de Mahoma que luego han adquirido caracter obligato-
rio general, los cuales versan de ordinario sobre mate-

83. Cor. 93/1.
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rias relacionadas con la $ari‘a. Declararse contra su va-
lor obligatorio se tiene por kufr, infidelidad. Sunna, en
sentido lato, puede referirse a todo lo imitable en Maho-
ma, excluyendo lo que le era licito por privilegio perso-
nal, como, por ejemplo, la licencia especial en el numero
de sus mujeres, superior al ordinario de cuatro.

Intransigentes y rigoristas ensanchan desmesurada-
mente el ambito de obligatoriedad de la sunna en lo que
se reflere a practicas devotas, y aun a cosas de suyo in-
diferentes. El numero de tradiciones sobre ello ha cre-
cido de modo que es casi imposible conocerlas todas, y
el desconcierto entre ellas es tal, que ni aun en teoria
puede llegarse a normas comunes. En la practica cada
uno toma de la tradicién lo que le acomoda y se prescri-
be su propia regla de vida.

La semblanza moral de Mahoma va tomando diferen-
tes luces desde el tipo transmitido por los primeros do-
cumentos. Dejando aparte el farrago de minuciosidades,
como el modo como Mahoma se escarbaba los dientes,
o se tefiia la barba, o hacia sus menesteres intimos, y
limitando el campo al orden moral, no es raro hallar
tradiciones discordes y aun opuestas sobre un mismo
caso determinado. Hay, por ejemplo, un grupo de tra-
diciones sobre una tentativa de envenenamiento de Maho-
ma durante la expedicion de éste contra la colonia judia
Haybar. Una hebrea le invité a comer una oveja envene-
nada. La oveja, ya asada, advirtié6 quedito a Mahoma el
peligro. Unos dicen que Mahoma mandd matar a la mu-
jer, otros que la perdond, otros que suspendid el juicio;
de todo se puede sacar fruto, sea de justicia, de miseri-
cordia o de prudencia.

Entre las virtudes que se atribuyen a Mahoma esta
siempre la hayd’, ruborosa timidez. Al-Tirmidi (m. hacia
892/279), autor de una conocida coleccion de tradicio-
nes, es uno de los primeros en referirse a las cualidades
morales de Mahoma. En este y en otros autores, a vuel-
tas de detalles sobre su vestido, comida, cosméticos y
otras menudencias, se hallan también rasgos edificantes
y morales, y la vaga descripcién de su belleza corporal,
distinta segun el ideal de cada uno. Mahoma era manso
con los humildes, y duro con los fuertes; por ello, sus
pisadas no dejaban huella en tierra blanda, pero si en
la roca de Jerusalén. Como era perfecto en humildad,
las moscas no se posaban en él, ya que Allah ha hecho
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las moscas para que humillen al hombre, posandose en
su rostro después de haber estado en sitios sucios. Ma-
homa no hablaba de prisa, pensaba mucho, iba directo
a su asunto, no refiia ni se burlaba, ni era vengativo. Era
generoso, paternal, oia sin interrumpir, le gustaba ju-
gar con los nifnos, y porque se acomodaba bondadoso .a
los que trataba, era bajo con los bajos y alto con los al-
tos. Cualquier vestido le sentaba a medida. Aunque hubo
profetas que con su castidad perfecta fueron virtuosos,
Mahoma iba por un camino mas alto. Sus mujeres nunca
le desviaron de Allah, antes las mantuvo castas y bien
dirigidas, de modo que, si para otros el matrimonio es
asunto de este mundo, para Mahoma lo era del otro. En
fin, todo lo que Allah reparte de virtudes y cualidades
entre el resto de sus criaturas, 1o habia reunido y acu-
mulado en la persona de Mahoma.

Los sufies se representan a un Mahoma pobre sin
comparacién, con unos pocos datiles por todo sustento,
y aun sin ellos; durmiendo sobre un delgado colchén
de hojas de palma, pasando en oracién y contemplacion
las vigilias de la noche: Una vez Mahoma hall6 a ‘A’iSa
su mujer preferida, tan pobre, que estaba hambrienta y
no tenia velo con que cubrirse. Mahoma se eché a llorar
y dijo: No te angusties, porque yo he pasado tres dias
sin comer bocado, y soy mas noble que tu ante Allah, y
con sé6lo querer, Allah me hubiera saciado. Pero yo he
elegido la vida futura. A esta pobreza unia Mahoma una
humildad profundisima, de modo que, cuando recibié el
encargo de anunciar el Coran, se le dio a elegir el ha-
cerlo como angel o como hombre, y eligié esta wltima
forma.

Antes del mi‘rag, subida, de Mahoma al cielo, su co-
razon era, dicen los suffes, como el de los demis hom-
bres, pero en aquella ocasién Allah lo ensanché y amplié
y le revel6 el dikr de su nombre oculto. Desde entonces
Mahoma participa de las cualidades divinas y llena y
abraza todo el mundo con su amor ilimitado, de modo
que el cielo y la tierra no bastan para comprender a
Allah, pero el corazén de Mahoma le comprende. Entre
las numerosas pruebas de esta grandeza de corazon se
enumera Su magnanimidad y longanimidad con enemi-
gos y detractores, su ecuanimidad ante los celos de sus
mujeres. A este propdsito se le atribuye el dicho de que
la mujer estd hecha de una costilla torcida. Si el marido
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se conforma, todo va bien; si quiere enderezarla, se le
rompe, y la rotura es el divorcio. Atienda, pues, el inte-
ligente, esto es, el marido, a tener consideracién con 'a
mujer, que sélo tiene la mitad de su inteligencia.

La intercesion de Mahoma

El enojo de Allah contra el pecador y las duras con-
secuencias de la c6lera divina han hecho que en todo
tiempo los creyentes se preocuparan seriamente del re-
medio. La teologia lo ofrece en la tawba, retorno, con-
versién a mejor vida, exigiendo para ello arrepentimien-
to del pecado en cuanto tal y firme propdsito de la en-
mienda. A muchos, sin embargo, parece dificil esta via e
incierto el resultado. Los sufies se acogen al amor mise-
ricordioso de Alldh, pero la masa ha buscado sendero
mas llano en la 3$afd‘a, intercesion, de Mahoma, y es
esa intercesién la que le coloca en el centro de la
piedad popular. Aunque el Coran tiene algun pa-
saje en que se niega el valor de la intercesion cer-
ca de Allah en el dia del juicio®, se abre en otros
la puerta a la evolucién de la doctrina favorable a
la intercesion. La antigua tradicién admite para aquel
trance algunos intercesores superiores a Mahoma: Ga-
briel, el espiritu de Allah (identificado a veces con Ga-
briel), Miisa (Moisés), ‘Isa (Jesus). En la primera época
del islam, Mahoma es todavia uno de tantos entre los
profetas, pero luego se ha ido elevando su categoria has-
ta hacerle sefior de todos, concluyendo con la tesis fun-
damental de su superioridad sobre todos, siendo kufr,
infidelidad, el negarlo. Ya en el siglo xmI/vi hay largas
listas de argumentos y seflales de tan alta preeminencia.
Mahoma, en el dia del juicio, llevara la bandera del amor,
y le seguiran todos los profetas; Allah jurard por la vida
de Mahoma; la umma, comunidad, de éste llenara me-
dio paraiso, y Moisés al verlo llorard de admiracion...

El dia del juicio, Allah reunirda toda la humanidad
sobre una colina para que todos puedan ver y oir cuanto
sucede. El sol se acercard tanto y tal calor causara su
vecindad, que presa de péanico todos empezaron a gri-
tar y a buscar quien les favorezca. Irdn primero a Adén,
pero éste, viendo a Allah irritado como nunca y acordan-

84. Cor. 2/45 (48); 117 (123).
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dpse de su desobediencia en el paraiso terrenal, les en-
viard a Niuh, Noé, y éste a otros. Cada profeta temers
por sus propias transgresiones. Noé, por haber excitado
la colera de Allah contra su pueblo; Ibrahim, Abrahan
por haber dicho tres mentiras; Misd, Moisés, por habexz
c‘!ado muerte a un hombre. ‘Isd, Jesus, a la verdad, no
tiene pecado alguno, pero les aconsejara dirigirse a Ma-
homa, y éste prometera ir a echarse ante el trono de
Allah y pronunciar un panegirico de alabanza y amor como
nadie haya oido jamas. Entonces Allah aceptara la inter-
cesién de Mahoma y le concedera que cuantos pronuncien
la $ahada: ‘“no hay mas dios que Allah, y Mahoma es el
enviado de Allah” no vayan al infierno, o por lo menos
no estén mucho en él.

De este modo, la Sahada, profesion de fe islamica, se
hace cabo universal de salvacién, y la intercesién va vin-
culandose exclusivamente a Mahoma, el cual ha sido
elevado sobre toda la creacion, y aplicAndose a su comu-
nidad, fuera de la cual no hay esperanza. El tunico pe-
cado que conduce sin remisién al infierno es el $irk, aso-
ciacién (de otras divinidades a Allah), negacién de la
Sahada. Una tradicién dice a este propésito que, mil afios
antes de la creacién del mundo, Allah puso sobre “el
Trono” un decreto que decia: “;jOh comunidad de Ma-
poma!, os doy antes que pidais; os perdono antes de que
imploréis. Cuantos vengan a mi recitando la $ahdda en-
traran en el paraiso”.

La intercesién de Mahoma alcanzari, para unos, ser
salvados del infierno, para otros, la exencién de dar cuen-
tas o ?,umento de dignidad en el paraiso. Mahoma viene
no a juzgar, sino a salvar; ha sido enviado como ‘“una
misericordia a los mundos” ®. Mahoma es todo miseri-

cgrdia en vida y en muerte, océano de misericordia, me-
diador universal.

La posicion del muslim frente a Mahoma

El viejo sentimiento musulman frente a Mahoma era
d'e’ temeroso respeto. La concepcién popular de la posi-
cion de Mahoma cerca de Allah corre paralela a la de
un gran visir para con su sultdn, pero proyectada en
gigantesca ampliacion. Alldh estd en su trono, y tiene

85. Cor. 21/107.
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su diwdn, audiencia; a derecha e izquierda se alinean los
dignatarios ordenados por orden de mangzila, posicién o
dignidad. Mahoma, gran visir, se halla de pie junto al
trono; todos le respetan y le temen. Esta su grande
mangzila, posicién, y qurba, acercamiento, dan la medida
de su valimiento ante Allih. Cuando el monarca quiere
honrar a su favorito, exige que todos le honren y le da
muestras especiales de favor.

Entre todas las criaturas del universo sélo a Mahoma
ha sido dado el poder de desatar y atar, al-hall wa-'l-rabt.
Quien le sirve con fervor, quien honra su persona, puede
considerarse seguro. Asi como nadie se mete con los
criados del gran visir, asi tampoco, en “la hora”, los an-
geles vengadores se atreveran con los siervos de Maho-
ma. A todo creyente incumbe mostrar humildad y respe-
to cuando nombra a Mahoma o lo oye nombrar, y regular
su actitud como si presente le tuviera. Este respeto re-
verencial se hace sentir en todo, desde los encabezamien-
tos de los libros con las frases de rigor en alabanza de
Mahoma, hasta las severas penas contra quien se atreva
a denigrarle. En caso de blasfemia grave contra Mahoma,
algunos exigen que la pena sea mas dura que la prevista
para el apdstata, pues no admiten la posibilidad de que
pueda ser perdonado si se retracta, y exigen que sea in-
mediatamente ejecutado; si se arrepiente, que le perdo-
ne Allah, pero el castigo en este mundo no se lo quita
nadie.

Costumbre antigua y arraigada, que halla su funda-
mento en el Coran¥®, es la férmula benedictiva salla
‘Wdhu ‘alayhi wa-sallama, usada después del nombre de
Mahoma, férmula dificil de traducir en forma breve y
exacta, en la que se expresa el deseo, y, a la vez, el he-
cho realizado, de que Allah ore por €l y le preserve de
todo mal. Esta invocacién deberia estar en boca de los
creyentes en muchos actos de la vida cotidiana.

Al principio parece que no se imponia a los nifios el
nombre de Mahoma, y aun se dice que Omar, el segundo
califa, lo habia prohibido; luego se popularizé el uso,
porque se dice que los angeles visitan las casas donde
hay alguien de este nombre y que en el dia del juicio
se echars un pregén para que todos los tocayos de Ma-
homa se adelanten y pasen sin més al paraiso.

86. Cor. 33/56.



196 P. 1. El islam “oficial”

El ser sobrehumano de Mahoma

Los tradicionistas del siglo 1x/111 colocan ya a Maho-
ma en un nivel muy superior al del comin de los morta-
les, con naturaleza corporal y espiritual extraordinaria,
preexistente, superviviente, gobernador del wuniverso.
Exento Mahoma, por una parte, de las necesidades y de-
bilidades propias del cuerpo, est4 dotado, por otra, de
sentidos de extraordinario alcance y potencia; vista te-
lescGpica y microscépica, lo mismo hacia adelante que
hacia atras; igual de dia que de noche; oido finisimo,
tanto de cerca que de lejos, como quien est4 acostumbra-
do a oir la revelaciéon de Allah. Nada salia de él sino
bueno; su sudor no manchaba las ropas y olia bien. Asi
como Mahoma nada oculté de la misién de Allah, asi su
cuerpo no daba sombra, dejaba pasar la luz del sol y
era comparable al de los justos del paraiso, libre de toda
tacha, perfecto instrumento del espiritu. Mahoma, hom-
bre en lo exterior, era en lo interior angel. Se acomoda-
ba a las relaciones exteriores ordinarias, no porque de
ello necesitara, sino para ganarse la confianza de la gen-
te. Y a causa de la ignorancia de tan excelsas cualidades,
habfa quienes le zaherian diciendo: “¢Qué especie de
profeta es ése, que come y bebe y frecuenta el bazar?’ &
Era hombre, no como los demas, al modo que el jacinto
es piedra, no como las otras.

La opinién de tan maravillosas cualidades arraigé en
la masa, y ésta ejercié su influjo inevitable sobre los ted-
logos, los cuales propusieron tesis en el sentido de que
las cualidades espirituales y corporales de los profetas
son distintas de las del resto de la humanidad. Y si se
arguye contra la posibilidad de que Mahoma pudiera ver
tan lejos, se responde que las jirafas puedan ver a una
distancia de tres dias de camino. Y no vayan los flléso-
fos a negar que Mahoma no pudiera oir el crujir del cie-
lo lleno de angeles en adoracién, porque ya Pitdgoras se

habia ejercitado de manera que oia el rodar de las es-
feras.

Si al principio se decia que Mahoma sélo sabia lo
que le comunicaba Gabriel, no se tardé en pensar que
esto no cuadraba a su gran personalidad, y luego se le
atribuy6é una ciencia muy superior a la obtenida por las

87. Cor. 25/8 (7).
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comunicaciones recibidas de Gabriel. Mahoma es el ca-
nal del saber, estd anegado de ciencia, ha poseido la_ sa-
biduria antes de la creacién del universo, y esta sabidu-
ria le es esencial, no es un mero transmisor o:le' lo que se
le dicta. Asi se ha hecho a Mahoma coparticipe de los
grandes misterios, colocado sobre todos los angeles. En
esto hay gran influjo sufi. )
tOdEa nocidnydi la preexistencia de Mahoma es antigua
en la ortodoxia. Después de haber creado 10§ dos mares,
All3h hizo las almas de los hombres, y la primera fue la
de Mahoma, luz sacada de la luz divina. Esta nur Mut%am-
madi, luz de Mahoma, vagaba li?re por la inmensidad,
y de ella, en series sucesivas, Allah fue sacan‘c‘io todo l’o
demas que existe en el universo: }os an_geles, el Trono”,
el cielo y la tierra. Y si no hubiera sido por Mahoma,
i creado Allah. o
nadz'ulrllgﬁieerr?ubo tedlogos de la talla'de a}—Baqﬂlani que
combatieron la nocién de la supervivencia de Mahom%
lo mismo que la de su poder de intercesién, no parecl
que hubiera dificultad mayor en afirmar de Mahgn"xa lo
que dice el Coran® de los caidos luchando en la “via de
Allah”, es a saber, que no hay que tenerlos por muertos,
i or vivos, junto a su Sefior.

Sm?..ap tra,dici(in,J vacilante al prir_lcipio, segura después,
logré introducir la doctrina, considerada como ortodoxa,
que los profetas estan vivos en sus tumbas y de. que sus
espiritus estan en relaciones con el mundo inferior y su-
perior. La razén que se da para que se salude en alta voz
cuando se entra en una casa, aunque al parecer esté sin
moradores, es precisamente que los espiritus de los pro-
fetas habitan donde vive gente de paz. Mahon}a, pues,
esta vivo actualmente en cuerpo y alma; obra libremen-
te ayudando a los suyos ¥ apareciéndoseles; va donde le
place en el cielo y en la tierra, y tiene la fqrma que _tepia
en el momento de su muerte. Puede ser visto en distin-
tos lugares al mismo tiempo, como sucede con el sol.

La veneracién de Mahoma
La veneracién de Mahoma ha ido siempre ganando
terreno entre el pueblo, y muchos son los que se han

dicho favorecidos por sus visiones, siempre genuinas,

88. Cor. 37166 (169).
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porque, segin una tradicién, Mahoma dijo: “Satan no
puede tomar mi forma”. A estas visiones se acude para
solventar dificultades de todas clases. Ver a Mahoma es
gracia especialisima a la que est4n unidas muchas otras
espirituales y materiales. Para alcanzarla se recomienda,
entre otros muchos arbitrios, orar y sumirse en la me-
ditacién de las excelencias de Mahoma: recitar quince
veces el pasaje coradnico llamado ‘“‘verso del Trono”® y
luego repetir mil veces la féormula benedictiva de Maho-
ma. Algunos sufies declaraban verle de continuo, y de
modo semejante al proceso de la unién mistica con
Alldh, también aqui concluye el devoto por perder su
identidad, confundiéndose ésta con la de Mahoma.

El amar es la secuela del creer. Creer en Allih signi-
fica amarle, y para llegar a amarle hay que tomar la via
de amar a Mahoma. A éste se atribuye el dicho: “Quien
cree en mi sin haberme visto, estd firme en la fe, y la
sefial de esta fe es que por verme lo sacrifique todo”.
Nunca entra este amor en un creyente sin que Allah le
preserve del infierno.

Dentro de la ortodoxia musulmana se ha tenido siem-
pre gran cuidado de preservar el mas estricto monoteis-
mo, como cuestion en la que no se puede transigir; pero
en lo que toca a la veneracion de Mahoma, parece que
se haya llegado peligrosamente cerca del limite. A veces
se ha interpretado el paso del Coran® ‘“...puede ser
que te eleve tu sefor a un puesto glorioso”, en el sen-
tido de que Alldh haga sentar a Mahoma junto a si en
“el Trono”. En diversos tiempos ha habido tedlogos que
han alzado su voz contra abusos de este género; Algazel,
por ejemplo, habia reprendido que se diera a Mahoma
nuevos titulos, porque ya se empezaba a invocarle con
noventa y nueve nombres; como los de Allah; pero Ibn
‘Arabl ensefiaba que Allah tenia mil nombres y Mahoma
otros tantos. Luego se popularizaron libros de oracio-
nes, en los cuales, para ayuda de los fieles, se ponian
estos nombres, en forma de letanias, y las invocaciones pa-
saban de doscientas. La invocacién a Mahoma forma par-
te desde antiguo de muchos actos rituales y se discute
sobre la importancia de la omisién de esa invocacién en
la oracién diaria. Hay la idea de que esta invocacion es

89. Cor. 2/256 (255).
90. Cor. 17/81 (719).
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la que le da eficacia, y que la oracién queda sin efecto
mientras no la suscriba Mahoma. .

En varios paises se hallan a la venta, celosamente re-
servada a musulmanes, hojas litografiadas o impresas €n
que estd figurado el contorno de las sandalias de Maho-
ma, con leyendas alusivas, como: “No son las sandalias
las que han inflamado de amor mi corazon, sino el amor
hacia quien las ha llevado”. “{Oh ti que contemplas las
sandalias del Profeta!, besa con humildad la figura que
las representa, y pide, por los méritos de Mahoma, lo que
necesitas para tu felicidad”. En una de estas hojas, im-
presa en Beyrut (1901/1319) se enumera, entre los bene-
ficios derivados de su posesion, la incolumidad en even-
tuales ataques cuando se viaja en caravana; la seguridad
de la nave contra los riesgos del mar; de la casa en que
se guarda, contra los incendios; de los muebles en que
se conserva, contra los ladrones; el socorro inmediato
de Mahoma a quien hallandose en necesidad le invoque.
Se describe ademds la forma y materia de las sandalias,
y el modo como, segun varias tradiciones, las empleaba
Mahoma. En la tumba de Mahoma se ha practicado en
todos los tiempos la “dormicion”; durante ella Mahoma
cumple los deseos del devoto, y éste suele verle en suefos.

Mas que nada ha contribuido a propagar el culto de
Mahoma la influencia de las tariga, las cuales a veces
dedican a Mahoma sus ejercicios devotos y las sesiones
de dikr.

En general, los tedlogos de los tiempos posteriores no
han querido luchar contra la corriente de lo que tenian
por religién del pueblo. En todas las regiones del islam
hay innumerables férmulas de oraciones a Mahoma, pero
especialmente en el Magrib. Una de estas, llamada “la
oracién cordobesa de consolacién”, y también al-nariyya,
la fogosa, por la rapidez con que alcanza lo deseado, si
se repite 4444 veces en una sesién, es: “{Oh Allah!, ben-
dice con bendicién cumplida a nuestro sefior Mahoma,
por medio del cual se solventan las dificultades, se con-
suelan las angustias, se alcanza lo deseado, y [bendice}
a su familia y compaiferos”. :

Al-Bur (m. 1058/450) escribia en sus conocidas invo-
caciones: “jOh ta que tan liberal te muestras con la
creacién! jOh ayuda de los hombres de Oriente y de Oc-
cidente! jOh misericordia de los mundos, proteccion de
sus habitantes, seguridad de los horizontes! jOh tu de
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quien esperamos todo favor, a quien buscamos como re-
fugio, a quien invocamos desde la mas apartada leja-

nia! jOh tu, el pio, el elegido entre los elegidos, el bueno
entre los buenos!”

Ll'0osS SANTONES

Con proceso parecido al de la glorificacion de Maho-
ma, la fantasia popular ha ido desde antiguo bordando
con adornos de leyenda las vidas de los personajes mas
famosos del islam. Los cuatro califas “ortodoxos” apa-
recen en la tradicién como dechado de virtudes. Abu
Bakr, el piadoso; Omar, que quiso morir yaciendo en
tierra; ‘Utman d# ’l-nurayn, el de las dos luces, por ha-
ber tomado por mujeres dos hijas de Mahoma; ‘All, el
desprendido del mundo. Su intercesién es poderosa, sus
tradiciones no pueden ser falsas, es hereje quien maldi-
ce su memoria. Tras éstos empieza la serie numerosa de
personajes pios, de guerreros caidos en ‘“la via de Allah”,
de todos aquellos a los que por uno u otro motivo se ha
aplicado el titulo de wali, amigo (de Allah). La palabra
wali, pl. awliya’, encierra idea de proximidad, domina-
cién, gobierno, proteccién, parentesco. Tomada en sen-
tido religioso, wali designa una persona cercana a Alldh,
acepta a Alldh, protegida por Allah, llena de su bendi-
cién, y tiene como sinénimos: pir; sayyid, sidi, si;, mu-
rabit, mrabet; mulay, mawlay. Para las mujeres suele
usarse el nombre bereber ldlla en todo el Magrib.

Desde el principio y durante toda la historia del is-
lam han andado divididas las opiniones de los tedlogos
sobre la posibilidad de que haya en realidad awliyd@’, ami-
gos de Allah, a quienes en vida y después de su muerte
pueda recurrirse como a intercesores y obtener por su
medio favores divinos. Al margen de tales cuestiones, el
pueblo, con su igma‘ practico, resolvié la cuestion y pre-
cisamente en sentido opuesto a la genuina doctrina del
islam, estrechamente monoteista. Al sentimiento de ad-
miracion y de veneracion sucitado en la gente por la vida
ascética, por la erudicién teoldgica, por hechos extra-
ordinarios atribuidos a celebrados personajes, viene lue-
go a juntarse la idea de que, hombres por un lado, y
por otro amigos y validos de Allah, puedan, acortando
distancias, servir de mediadores.
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El influjo del sufismo y luego la propaganda de las
tariqa, hermandades, contribuy6 en gran manera a afir-
mar en la mentalidad popular la creencia en los poderes
superiores de los “amigos de Allah”. El alma de éstgs,
por ejercicios de ascética, 0 por especial favor de Allap,
se asoma al mundo inmaterial, al mundo en que habia
el alma preexistido antes de su unién con el cuerpo, ¥
puede asi adquirir noticia de sucesos futuros, o concen-
trando sus facultades animicas, puede ejercer el ta.sarr.uf,
influjo mas o menos despético sobre otros seres raclo-
nales o irracionales. Con el favor de Allah pugde el wali
ayudar a sus devotos con los karamdat, prodigios, hechos
extraordinarios fuera del orden natural, distintos de los
milagros que se atribuyen a los profetas, llamadqs
mu‘giza. Todo esto entra perfectamente en la menfcah-
dad del pueblo menudo, ganoso de ponerse a cubierto
de influjos maléficos y de alcanzar, gracias a la bar_'a]ca.
un estado de segura bienandanza. La baraka, bengiu_:lén
de Allah que desciende sobre sus amigos, los awliya@’, y
hace su morada en ellos, se comunica por contacto, tras-
ciende a objetos de uso del wal, puede obtenerse de
modo especial en su tumba, y pasa con alguna atenu;a.—
cién a sus descendientes. Al wali se le cree, no sc?lo
emancipado del yugo de las pasiones, sino tambiénhm‘
vestido del poder de “desatar y atar”, y como los ginn,.
genios, capaz de cambiar de forma y de figura, trasla.dgr--
se instantaneamente a sitios muy lejanos, ver a lo lejos,
leer en los pensamientos, detener inundaciones, hacer
que llueva o restaurar la serenidad.

El pueblo especializa los karamdt de cada wali, y con
frecuencia se acude a uno para obtener buena solucion
de pleitos; a otro para determinadas curaciones, para
hallar algo perdido; a un tercero para buena fortuna en
caza y en pesca, y hasta para el robo. La reverencia en
que se tiene a cada wall esta en relacién con su fama.
Con el mismo cuidado con que se procura tenerles pro-
picios, se evita el irritarles, por las consecuencias gue
podria acarrear su enojo, de las cuales hay también
abundantes ejemplos en los autores.

Entre los que, siendo tenidos por awliyd’, alcanzan
el favor popular, no faltan embaucadores que viven a
costa de sus crédulos paisanos sin pensar para nada en
darse a la piedad. El riesgo que corren es poco, porque,
una vez adquirida la buena fama, no se imputa al wali
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0 a la ldlla defectos o faltas, o aun abominables excesos,
ya que se les supone irresponsables de lo que hace su
cuerpo visible mientras su alma estd absorta en Allah.
Lejos de considerar tales desafueros como motivo de
escandalo o de vergiienza, se les tiene por fuente de bara-
ka especial para la persona que los sufre. En todos los
azares de la vida, en enfermedades, fatigas, dolores y ale-
grias, busca el devoto alivio y consuelo en la invocacién
de su wali. Por ejemplo: ya sidi ‘Abd al-Qddir, “;Oh mi
Sefior, ‘Abd al-Qadir!”, y aun los mendigos piden limos-
na por amor de Allah y de su wali preferido.

Ejemplo de karamadt, prodigio, presentado y aceptado
como incontestable en las regiones de Sahara, es el atri-
buido a mawldy Bl Ziyan (m. 1733/1145), fundador de la
tariga ziydniyya. Un dia, mientras el pio wali se hallaba
€n su mezquita, unos ladrones se apoderaron de sus ga-
nados, producto de las ofertas de sus devotos. Allah les
envié pronto castigo, porque al-Hidr (al-Hadir), perso-
naje legendario y grande wall de Allah, tomé la figura
de Bl Ziyan y, arremetiendo a palos contra los ladrones,
los dej6 alli mismo muertos. Los pastores de los ganados
en cuestiéon habian seguido desde un escondrijo las pe-
ripecias del drama, y recogiendo los ganados, los volvie-
ron a B Ziyan, el cual entretanto no habia salido de la
mezquita, donde, acabadas sus devociones, se habia pues-
to a ensefiar a sus discipulos. Tanta resonancia tuvo el
«caso, que desde entonces no hay memoria de salteado-
Tes que se hayan atrevido a atacar caravanas puestas
bajo la proteccion de mawlay Bu Ziyan; para obtenerla
‘basta invocarle con un corazdén puro.

Hay dos clases de awliy@’: conocidos y desconocidos.
Los desconocidos, llamados rigdl al-gayb, varones ocul-
tos, ignotos, son en numero de varios miles y estan re-
partidos por los diferentes paises. A su frente estan los
méas insignes, organizados en una jerarquia a la que co-
munmente se atribuyen siete grados de dignidad. A ellos
toca sustentar el orden del mundo, con intervenciones,
a veces extraordinarias, en los sucesos y en las acciones
de los hombres. La jerarquia es cerrada y estd siempre
completa, porque apenas muere uno, le sucede otro por
orden de escalafén. Sobre los detalles no convienen los
autores. En el primer grado hay una sola persona, al-gawt
al-a‘zam, el recurso supremo, refugio y salvador de los
afligidos, que, gracias al poder de su valimiento con
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Allah, puede, sin comprometer su propia salvacion, tomar
sobre si parte de los males y pecados de los siervos y
darles remedio.

El qutb, pivote, es el segundo grado, y la persona que
lo ocupa hace de auxiliar del gawi. Algunos identifican
estos dos primeros grados. El grado siguiente es el de
los tres nuqgabd’, sing. ndqib, intendentes (del universo).
Vienen luego los cuatro awtad, sing. watad, piquete o
puntal de tienda, los cuales se reparten la inspeccién de
los cuatro puntos cardinales, computados desde la Meca,
y cada uno reside en su jurisdiccion. Siguen los sigte
abrdr o ahrdr, sing. barr o hurr, puros, libres, que via-
jan de continuo, cada uno por uno de los siete climas del
mundo, para difundir la luz del islam. Vienen luego los
cuarenta abddl, sustitutos, en consideracién de cuyos mé-
ritos Allah mira al mundo con misericordia, y, por fin,
los 300 ahyar, electos. No sé6lo la umma, la comunidad
de los musulmanes, no conoce a esoOs personajes, pero ni
aun ellos saben de si mismos el gran mérito que tienen
ante Allah. Sin embargo, los de las categorias superio-
res conocen a los de las inferiores y les ayudan a cumplir
su misién. De muchos de éstos se dice que nunca faltan
a las cinco oraciones cotidianas en la Meca, y a otros se
asigna puntos determinados en diversas regiones donde
cumplen con esa obligacién. No es raro hallar en la li-
teratura clasica alusiones a tan privilegiadas personas ¥y
nunca ha faltado entre el pueblo quien les haya visto en
tal o cual parte, o conozca su sitio preferido en alguna
mezquita célebre, y en particular en la Ka‘ba.

De los awliyd’ conocidos, elevados por el pueblo a tan
alta categoria, los hay vivos y difuntos. De los difuntos
los hay histéricos y legendarios. Entre los histéricos, al-
guno, rarisimo, como ‘Abd al-Qadir al Gillani, funda,dqr
de la tariqa gddiriyya, ha alcanzado veneracion practi-
camente ecuménica en el islam. Su sepultura esta en Bag-
dad, ciudad a la que su posicién y su historia han hecho
particularmente rica en mausoleos de awliy@’. Otro wall,
no menos famoso, cuya tumba se muestra todavia hoy en
Bagdad, es al-Hallag. En Istanbul, a orillas del Cuerno
de Oro, fuera de las antiguas murallas, se venera el mau-
soleo de Abli Ayylib, Eyip ensari, del que se dice haber
sido abanderado de Mahoma. En Damasco, al pie del
monte Qasiyin y en el arrabal de la Salihiyya, se con-
serva la tumba del sufi murciano Ibn ‘Arabi; en Tanta,

S
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de Egipto, la de Ahmad al-Badawl; cerca de Mosul, al
otro_ laQO del Tigris, junto a las ruinas de Ninive, la de
nabl Yunus, el profeta Jonis; en Qayrawan, la de sidi
‘Uqgba el conquistador; en Marrakis, la de “los siete pro-
tectores”, uno de los cuales es sidi S!iman al-Gaziili
agtor de un devocionario muy apreciado; en Ajmer, In—’
(}1?., la de hwaga Mu‘in al-Din Cisti; en Bukhara, la de
Gami, el celebrado poeta persa.

Entre los awliya’ legendarios, el mas conspicuo es el
famoso al-Hidr (al-Hadir) “el Verde”, nombre tradicio-
nal del personaje anénimo del cual el Coran nos? habla
en un pasaje en que el mismo Allah declara que es un
siervo de sus siervos al que ha investido de misericordia
y sabiduria divina. En el mismo pasaje, ese wali de Allah
bone a prueba y apura la paciencia de Moisés, que le ha
jz‘omado por guia. Los relatos y tradiciones referentes a

el Verde” son muy numerosos. Se dice que es inmortal
que habita en Jerusalén, que cada viernes hace su ora-’
cién en cinco famosas mezquitas, empezando por las de
la Mgca ¥y Medina. No pocos de los misticos mas inde-
pendientes pretenden haber recibido de al-Hidr la hirqa
habito de iniciacién mistica. R

) En la antigua administracién otomana, cada provin-
cia tenia por patrono un famoso amigo de Alldh, cuya
s.epu.ltura se halla de ordinario en la capital de la pro-
vincia, y cada regién y aldea veneraba también su patro-
no particular. Lo mismo se diga de otros paises.

.Los awliyd’ actuales, vivientes, alcanzan una fama y
estimacién méas o menos extendida gracias a algin rasgo
que se salga de lo ordinario y que, de uno u otro modo,
pued~ hacerse pasar como argumento de intimidad con
Allah. Asi, el inofensivo mentecato, magniin, el deficiente,
bahlil, son generalmente tenidos como portadores de
baraka, bendicién, ya que sus abstracciones, tonterias o
locuras derivan de que su espiritu anda absorto en la
contemplacion de Alldh, y asi aparecen como descuida-
dos de las cosas de este mundo. Otros, tenidos en ma-
yor consideracion, son los que se han captado el respeto
del pueblo con muestras de ascetismo y fama de visio-
nes y éxtasis. Entre éstos los hay de todas clases, desde
el modesto morabito que recibe las limosnas de sus ve-
cinos, hasta los muy renombrados, a los cuales acude la
gente desde grandes distancias, rodeados de clientes,

91. Cor. 18/59-81 (60-82).
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de los cuales perciben la ziydra u ofrenda acostum-
brada cuando se les visita. Puede suceder que estos san-
tones, awliyd@’, pertenezcan a alguna tariga, pero en no
pocos casos no dependen de ninguna, y entonces suele ser
grande la rivalidad entre el santén y las tariqa locales
por cuestiones de prestigio y por el ansia de acaparar
las ofrendas de los devotos.

Cada afio hay uno o varios dias destinados a venerar
mas particularmente a cada wali. El dia de mayor fiesta
se llama ‘urs, boda, como aniversario de su unién con
Allah. Con esta ocasién acude la gente, a veces de con-
siderables distancias, y si la fama del wali es grande, sue-
ie haber uno o mas dias de mercado y diversiones popu-
lares. Los peregrinos depositan sus ofrendas en la tumba
y no faltan personas pudientes que hacen preparar gran-
des calderos de comida para los pobres y pagan a pro-
fesionales para que hagan la hatma, recitacion del Coran
entero, junto a la tumba del wall.

El aflujo de la gente a los santones de fama o a sus
tumbas ha determinado con frecuencia el origen de cen-
tros de poblacién. Al cuidado de la tumba suele estar el
pariente mas cercano; la gente alli residente, sea por
lazos de familia o por la comun veneracién del walt o
morabito, ha constituido las llamadas familias y tribus
morabiticas, herederas en algin modo de la baraka del
antepasado. Esto sucede de modo especial en las regiones
del Magrib, donde los morabitos de tiempos pasados,
como sus homénimos los almoravides, al-murabitun,
fueron gentes dedicadas a vida austera y a propagar des-
de su ribdt, eremitorios de frontera, el islam con la len-
gua y con la espada. A ellos se debe en buena parte la
islamizacién progresiva del Africa occidental, y su influ-
jo es un factor de importancia para el estudio de la his-
toria de Marruecos y regiones confinantes. Tales tribus
y familias morabiticas constituyen una especie de noble-
za y reivindican consideraciones y derechos especiales. El
influjo personal de los morabitos puede ser grande, tan-
to en asuntos de administracién local y de orden publi-
co como en otros relacionados, en tiempos pasados, con
la politica de potencias colonizadoras, para excitar con-
tra ellas los 4nimos, o pacificarlos, segun los casos.

Los jerifes constituyen un caso especial y superior de
nobleza religiosa hereditaria: son los unicos personajes
universalmente reconocidos y respetados en todas las tie-

-
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rras del islam como descendientes directos de Mahoma.
Sarif, pl. adrdf, Surafd’, Sorfd, significaba de suyo noble,
hidalgo, y es nombre con que, andando los tiempos, fue-
ron designados los miembros de la familia de Mahoma,
a la que, por interpretacion de un pasaje coranico %, se
debe respeto especial. Sayyid, sefior, opuesto a esclavo,
siervo, es sinénimo de. $arif en varios paises.

En algunas partes los jerifes usan un turbante verde
como marca de su calidad. El origen de esta costumbre
se remonta a un decreto del sultdn mameluco al-ASraf,
que en 1371/773 ordend que los asrdf, jerifes, afiadieran
a su turbante un distintivo verde con que facilmente se
les reconociera y honrara. El color verde se halla ya en
la ordenacion decretada por el califa ‘abbasi al-Ma’'miim,
cuando en 817/201 ordené que se cambiara el color ofi-
cial negro de los ‘abbasies por el verde de los ‘alidas, a
los cuales se habia aficionado. Al-Suyuti nota que, como
no hay precedentes en la $ari‘a, no puede impedirse a
nadie que use turbante verde, y actualmente ni lo usan
todos los que son jerifes ni son jerifes todos los que lo
usan. Los jerifes son particularmente numerosos en al-
gunas partes del mundo musulman donde constituyen en-
teras comunidades. Para probar la genuinidad de la des-
cendencia se exhiben largas genealogias, de autenticidad
a las veces bastante dudosa. A los jerifes se les da de
ordinario el tratamiento de Ibn rasul Allah, hijo del en-
viado de Alldh; se aconseja tratarles con temeroso respe-
to, disimular sus injurias, volverles bien por mal, no co-
brarles lo que compran, darles en matrimonio hijas bien
dotadas, aunque ellos sean pobres. En varios paises estan
libres de impuestos, se acepta su autoridad como la de
los amigos de Allah, se busca su bendicién y se evita
enojarles. Ninguno de ellos ira al infierno. Ellos, por su
parte, procuran conservar pura su casta y evitan dar en
matrimonio a sus hijas fuera del ambito del linaje.

La figura del mahdi entra, por una parte, en la esca-
tologia, pero, por otra, tiene su lugar entre los awliya’'.
Mahdi, guiado (por Allah) de modo especialisimo y per-
sonal, es el titulo de un personaje ideal en el cual el
pueblo ha cifrado siempre su esperanza; pero de modo
particular en los tiempos dificiles, en épocas de guerras
y desdrdenes civiles y religiosos se ha esperado el reme-
dio en la intervencion, dirigida por Allah, de una persona

92. Cor. 33/32-33.
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perteneciente a la casa de Mahoma. Esta esperanza siem-
pre viva y jamas realizada, acaba por pr_oyectarse en.el
porvenir y da origen al aspecto escatoldgico del mahdis-
mo, que halla su expresion concreta en la persona del
futuro mahdi, que ha de aparecer al ﬁr_l de los tiempos,
agrupando a los muslimes bajo su victoriosa bandera para
restaurar el islam, hacer triunfar la justicia y dar al mun-
do una era de prosperidad y de paz. En su tiempo e_l di-
nero se tendra por nada, no faltard la lluvia, la tlelira
ser4 prédiga de sus frutos. Todo este material mahdis-
tico se halla en tradiciones relativamente tardias, meras
reconstrucciones, muchas de ellas, de otras referentes al
asesinato de ‘Utman y a las primeras guerras civiles en-
ire musulmanes. A veces a la idea de mahdl se afiade la
de mugaddid, renovador, enviado por Allah al ﬁn_d.e cada
siglo para reparar los dafios sufridos por la religion.

El mahdismo histérico es, en parte, una anticipagién
del mahdismo escatolégico, y en parte, un caso p_artlcu—
lar de la veneracién de los awliyd’, amigos de Allah, con
la circunstancia de que el influjo de la persona que se
declara mahdi es mucho mas extenso y despético que el
de los santones, se sale declaradamente de la esfera pu-
ramente religiosa, atrae gran numero de resueltos se-
guidores y suele tener como consecuencia guerras devas-
tadoras. No pocas de las revoluciones provocadas por
mahdies han acabado en misero fracaso, pero otrag han
dado lugar a grandes cambios en la historia_ del islam.
Gracias a un movimiento mahdistico, los ‘abbasies logra_,—
ron derrocar el califato omeya; mahdistico f1_1e el movi-
miento que fundé la dinastia fatimi, y mahdi se procla-
mé Ibn Timart, el fundador del imperio almohade. De
ayer son los nombres del general inglés Gordon, cald,?
en guerra contra el mahdi del Sudan, y del “Ma(?. Mullah”,
mahdi de Somalia. No cabe dudar de que, en circunstan-
cias favorables, nuevos mahdies no dejaran de hallar fie-
les y ardientes partidarios en paises de islam.

ARTES MAGICAS

No faltaban en Arabia en tiempos de Mahoma las prac-
ticas de magia y de usos supersticiosos; a ello al_ude con
frecuencia el Coran. Mahoma admitia la existencia dq un
mundo de espiritus, genios y demonios, dotados de cien-
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cia y de poder muy superior al de los hombres, pero
sometidos, sin embargo, a la voluntad de Allah y, por
tanto, sin poder directo sobre los fieles. A éstos prescri-
be abs_tenerse de todo comercio con aquéllos y buscar
en _Allah refugio contra sus maleficios. Asi se declara en
varias partes del Coran ® y, en las brevisimas azoras fina-
les, la 113, la llamada al-Falaq, la aurora, y la 114, al-Nds,
los hombres. ' ,

Los comentadores de otro pasaje coranico % referen-
te a la magia dicen que los 3aydtin, demonios (sing.
saytdan), dan origen a la nigromancia, poniéndose a escu-
char junto al cielo inferior; luego adulteran con falseda-
q.es lo oido y dictan a los adivinos los oraculos que de
esto_s_recibe la gente. Los &ngeles, para ahuyentar a los
Sayatin, les tiran las luces del cielo, como dice el Co-
ran %. Estas luces, en la creencia popular, son las estre-
Ilas fugaces.

Cuando la expansion conquistadora aporté a los mu-
sulmanes el saber de los pueblos de Grecia y de Oriente
llegaron a noticia de los eruditos tratados y disquisicio:
nes sob're astrologia, geomantica, combinaciones de nu-
meros, interpretacion de suefios, augurios y vaticinios de
todas las clases. Los tedlogos, siguiendo la orientacion
coranica, tomaron posiciéon contra las artes magicas, y
los. juristas hallaron justa la pena de muerte contra
quien las pusiera en practica.

E} estado de fluidez en que se hallaba todavia el islam
al tiempo de aquel trasiego cientifico hizo posible la
amalgama de las nuevas nociones con las del fondo pura-
mepte arabe o ya de antiguo asimilado; esas nuevas apor-
taciones se delatan por las diversas procedencias de pa-
Iabr"as técnicas y de conceptos fundamentales sobre pro-
cedimientos magicos, que poco a poco fueron tomando
carta de naturaleza en el islam.

No era dificil islamizar los ritos magicos, haciéndolos
p?eceder por la invocacién del nombre de Allah, traspo-
niendo a ideas isldmicas las teorias de otros pueblos, ba-
sando las especulaciones y las foérmulas en letras, nui-
meros y frases tomadas del Coran. La tradicién referia
que, en ciertos casos, el mismo Mahoma habia admitido
y empleado procedimientos magicos, como, por ejemplo,

93. Cor. 5/92-93 (90-91).

94, Cor. 2/96 (102).
95. Cor. 37/6-10.
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contra el mal de ojo, contra la ponzofia de las serpien-
tes y, en general, como remedio de enfermedades. Lo in-
cierto y dudoso era el limite entre lo permitido y lo pro-
hibido, limite que no llegé a tener definicién precisa.

Estiman ademas los ulemas que la ciencia de los pro-
cedimientos de la magia, aun de la prohibida, no era en
si reprobable; al contrario, era laudable, en interés de la
comunidad, que hubiera quien conociera las malas artes
de los magos para poder asi mejor prevenir sus male-
ficios. No es, pues, de extrafiar que la astrologia y los
procedimientos relativos a la magia hallen lugar en las
obras de muchos de los mas celebrados autores musul-
manes. Del Kitdb al-fihrist, el conocido repertorio bi-
bliografico compuesto hacia 987/377 por al-Nadim o Ibn
al-Nadim, se saca que ya en el siglo x/1v gozaba la ma-
gia de vasta aceptacién. Divide el autor a los magos en
dos clases, seguin que en la prosecucién de sus fines ape-
len a medios licitos o ilicitos. Tanto unos como otros
afirman que los efectos magicos se deben al influjo de
los espiritus que obedecen al mago. La diferencia entre
los magos buenos y los magos malos estéd en que los pri-
meros, segun dicen, obtienen que los espiritus se les su-
jeten necesariamente por orden de Allah. Para obtener
ese mandato de Alldh, los magos buenos se esmeran en
la devocidn, renuncian a los deseos carnales y rendida-
mente imploran el favor de la divinidad. Al contrario,
los magos malos declaran que llegan a obtener la ayuda
de los espiritus por medio de oblaciones y de acciones
que agradan a éstos, aunque desagraden a Alldh. A cam-
bio de tales acciones y oblaciones, los espiritus cumplen
los deseos del mago. Los medios materiales empleados
en los encantamientos suelen ser comunes a las dos cla-
ses de magos.

El origen del método laudable se atribuye a Adan o
a Salomon. Adan conocia el valor de ciertos nombres a
cuya fuerza no podian resistir los espiritus. Salomoén fue
el primero en sujetar los espiritus y servirse de ellos. El
anillo con el llamado “sello de Salomén” ha sido siem-
pre muy usado entre musulmanes. El origen del método
reprobable se hace remontar a Iblis, el diablo, a su hija,
o a su nieta. Cuando el suplicante hace lo que ella quiere,
ésta se pone a su servicio.

Ademas de al-Nadim, al-Razl (m. 925/313), al-Mas‘udi
(m. 956/346), Algazel (m. 1111/505), Ibn Haldin (m. 1406/

. N P
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808) han teorizado sobre la magia desde varios puntos
de vista. Al-Razl e Ibn Haldin ponen en el alma, nafs,
del mago el principio eficiente de la magia. Este princi-
pio podrda aumentar su influjo coligindose con otros po-
deres celestes o satanicos. Los ritos materiales externos
tienden a producir cierta hipnosis en el mago, y tal es-
tado de hipnotismo puede servir de criterio, segun ellos,

para distinguir los verdaderos magos de las legiones de
embaucadores.

La astrologia y la cabala han sido objeto de serios
estudios por parte de los eruditos musulmanes. La astro-
logia se empleaba principalmente para pronosticar los
horéscopos, para decidir sobre asuntos importantes y
para determinar los momentos faustos o infaustos. Tam-
bién la céabala, con sus complicadas combinaciones de los
valores de letras y numeros, servia para predecir el por-
venir. Se atribuye a ‘All la composicion de dos libros
misteriosos, en los cuales, siguiendo procedimientos ca-
balisticos, se predecia toda la historia del mundo.

Relacionada con la astrologia estd la geomancia, muy
usada en algunos paises isldmicos. Consiste esencialmen-
te en producir al azar sobre la arena o sobre una super-
ficie cualquiera un cierto nimero de huecos o puntos,
de los cuales luego pueden borrarse algunos, tal como
venga. Sobre los puntos restantes se pone un cuadricu-
lado de 16 casillas, y con tablas o explicaciones se inter-
preta el significado de la posicién que los puntos tienen
en el cuadriculado.

La observacién de superfices brillantes, ya liquidas,
como gotas de agua o de tinta; ya sélidas, como espejos,
cristal, hojas de espada, estaba en boga en Egipto du-
rante el pasado siglo. La “dormicion”, esto es, ponerse a
dormir en lugares y ocasiones determinadas para obtener
suefios de presagios, ha sido siempre medio muy soco-
rrido. Algazel tiene un tratado sobre la ciencia de la in-
terpretacion de los suefios.

Sin duda, entre las practicas supersticiosas, la mas
universal es el uso de amuletos, hama’il, o de talisma-
nes, tilism, del griego télesma. Los amuletos pueden ser
de los mas variados materiales y formas, y de tamaifio
ordinariamente reducido, pues suelen llevarse ordinaria-
mente puestos. Los ritos de preparacién de un talisman
o0 amuleto son muy complicados: hay que tener en cuen-
ta la finalidad a que se les destina, y se da también im-
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portancia grande a la persona que los prepara, que suele
ser un derviche al que se reputa muy versado en el arte.

A los cuarenta dias del nacimiento suele ya darse a
los nifios un amuleto que puede ser muy tosco: una f:on-
chita o un hueso, envueltos en cuero y puestos.ba.]o el
brazo izquierdo; otras clases de talismanes consisten en
libritos mimisculos con férmulas o plegarias, encerrados
en estuchitos y suspendidos en bandolera sobre el pe-
cho. Se prefiere para talismanes alguno de los nombres de
Allah, o de Mahoma, o de angeles, 0 breves textos cora-
nicos, especialmente de las dos ultimas azoras, la 113
y 114, llamadas al-mu‘awwidatani, las dos que preserv:,a,n,
o la azora Ya Sin, o la Fdtiha, o el verso ‘“del Trono” %.
Otros amuletos contienen signos astrologicos, georpan—
ticos, cuadrados magicos, imégenes de hombres o anima-
les. Es comun la figura de la mano grabada o recortada
en piezas de oro o de plata o de metales inferiores y }le—
vada como dije pendiente de una cadena. Sirve especial-
mente para conjurar el mal de ojo; las férmulas en ellas
escritas suelen responder a tal fin, pero grabando en ellas
otras férmulas puede usarse con otros fines. Este amu-
leto suele llamarse “la mano de Fatima”: en los cinco
dedos ven los §i‘ies el recuerdo de Mahoma y d_e lo§ cua-
tro miembros principales de su familia, ‘All, .Fatlma,
Hasan y Husayn. Durante la ultima guerra mundial alg't_l-
na potencia distribuyo abundantemente "‘manos de Fa-
tima” en el norte de Africa con inscripciones de propa-
ganda contra el enemigo. )

Uno de los escritos mas célebres sobre talismanes es
el atribuido al Maslama al-Magriti, el Madrilefio (m. 1077/
398), Gdyat al-hakim fi ‘l-sihr, la meta del sabio en la
magia. :

Los §adwal consisten generalmente en .ﬁgur:as geomeé-
tricas poligonales o curvas en las que se inscriben nom-
bres o caracteres magicos. A veces se queman para apro-
vechar su poder fumigatorio, a veces se diluye en agua
la tinta de lo escrito y se bebe, a veces se lleva como amu-
leto. Los cuadrados magicos son (_ie muchas clases, y al-
gunos bastante complicados. Budih es una palabra .mé.-
gica formada por una ‘de las combinaciones po§1b1es
entre las letras que ocupan el cuadrado magico simple
de nueve casillas. La difusién del uso de esta palabra se
debe al favor con que de ella habla Algazel en el Mungid,

96. Cor. 2/156 (255).



212 P. I. El islam “oficial”

considerandola como ayuda segura, aunque inexplica-
ble, para resolver las mas dificiles cuestiones. Con ella se
hace el sello llamado de Algazel. Otros quieren que el bu-
dih venga de Adan. Es palabra que con frecuencia se halla
grabada en anillos, joyas y talismanes. Se escribe al prin-
cipio de un libro como férmula protectora contra su
pérdida. Su uso més frecuente es para asegurar la re-
cepcion de las cartas y de los envios de mercancias.

E. W. Lane, en su libro sobre las costumbres de Egip-
to, describe una tabla magica universal compuesta de
cien casillas, en cada una de las cuales hay una letra.
Para usarla, se pone el dedo sobre una casilla cualquiera
y luego, saltando de cinco en cinco casillas, se van com-
binando palabras con las letras que en ellas se encuen-
tran, hasta haber recorrido todas las casillas. La propor-
cién de respuestas que aconsejan abstenerse respecto a

las que animan a ir adelante en el intento es de cuatro
a una.

Otra practica muy difundida es la del fa’l, augurio,
presagio; hay muchas maneras de hacerlo, y para ello
hay libros y tablas con métodos especiales. Un modo co-
rriente es abrir un libro al acaso y leer lo primero que
se encuentra. Otros toman el Corén, lo abren con los
ojos cerrados, cuentan siete paginas hacia atras o ade-
lante, y poniendo el dedo sobre la pagina abierta, leen
lo que el dedo sefiala. Entre los persas, el Diwdn de
Hafiz sirve con frecuencia para este fin. Hay también en
Persia cartas de juego con versos de Haflz destinadas a
la practica del fa’l. No falta quien usa con el mismo fin
las cuentas del subha, rosario, tomado al azar de por
medio, y van pasando todas con tres variaciones de: “per-
mitido”, “indiferente”, “prohibido”. La ultima cuenta es
la que vale.

Las practicas indicadas no son mas que un ligero es-
bozo de 1o mucho que en esta materia se hace. Como es
natural, hay gran diferencia en la posicién que respecto
a ellas toma la gente culta y el pueblo menudo. Por otra
parte, ese matalotaje de procedimientos magicos cons-
tituye un excelente medio de penetracién del islam cuan-
do se trata de pueblos menos civilizados, aficionados a
la supersticién, los cuales podrian atribuir la relacién
de inferioridad en que se hallan respecto a los musul-
manes al poder superior de los amuletos y talismanes
de éstos. Una vez iniciada la islamizacién, no habria quien
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efectivamente les impida continuar en sus viejas practi-
cas, mas 0 menos adaptadas a su nueva situacion.

LAS SECTAS

La actividad de los elementos intelectuales ha ido de-
jando su impronta en la evolucion del islam. Ha habido
variedad de opiniones y tendencias, variadisimas doc-
trinas, considerable nimero de agrupaciones. Sin duda,
en el desarrollo de tales actividades se ha tocado, y a ve-
ces se ha rebasado, el limite entre la ortodoxia y la he-
terodoxia, pero, aunque con demasiada frecuencia se haya
llamado secta a alguno de los grupos cuya actividad se ha
desarrollado en materias filos6fico-teolégicas, conviene
reservar la denominacion de secta para los grupos que,
formados dentro del islam, se han separado del tronco
comin en cuestiones fundamentales y han querido vivir
independientes, como sociedad completa, con organiza-
cién y cabeza propia.

Hay una tradicién del siglo 1x/mi, recibida en colec-
ciones menores, en que se hace decir a Mahoma: “La
‘gente del Libro’ esta dividida en setenta y dos doctrinas;
mi comunidad se dividira en setenta y tres sectas, de las
cuales setenta y dos iran al inflerno y una sola al pa-
raiso”. Este hadiz, con sus casi inevitables variantes, una
de las cuales, invirtiendo los términos, envia setenta y
dos sectas al paraiso y una sola al infierno, alcanzé fa-
vor tan grande que, hecho punto de partida para los
autores musulmanes dados al estudio de las divisiones
religiosas, les obligaba a manipular datos y excogitar ex-
plicaciones para cuadrar con el numero prefijado. Asi lo
hicieron, por ejemplo, en sus libros de historia de las
religiones, al-Sahrastini, bien conocido en Europa gra-
cias a la edicién de Cureton y a la traduccion de Haar-
briicker, e Ibn Hazm, editado en estos ultimos tiempos en
El Cairo y presentado en espafiol por Asin Palacios. )

No faltaron en el islam espiritus reflexivos que pusie-
ran en duda la genuinidad de aquella tradicién. Uno de
ellos fue al-Razi (m. 1209/606), el cual, en su exégesis a
1a azora 21/93, hace notar que, si se trata de puntos fqn-
damentales, no son tantas, ni muchos menos, las divisio-
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nes del islam; y si se repara en cuestiones secundarias,
son muchas méas de las setenta y tres profetizadas.

La efimera unidad inicial del islam naufragd, no en
esco!los de controversias teoldgicas, sino en litigios de
ambiciones mundanas, despertadas por la cuestion de la
herencia politica de Mahoma, las cuales, latentes duran-
te los tres primeros califatos, desbordaron luego toda su
represada violencia en las luchas por el poder supremo.

El poder califal, el imamato, retine en si la primacia
en el orden religioso y en el civil, y como ambos 6rde-
nes se aunan y confunden en el islam, puede decirse que
ya desde el principio tuvieron los cismas caracter reli-
gioso; sin embargo, segiin el modo de pensar occidental
el.ongen de las viejas sectas no es religioso, sino predo:
n;mantemente politico y mundano; el elemento religioso
viene mé:s tarde a cohonestar y apoyar posiciones politi-
cas prev1amente tomadas, y sirve después para conservar
lz} vida de la secta cuando ya ha desaparecido toda oca-
sién de reivindicaciones politicas.

Las tres grandes divisiones del islam actual son las de
los sunnies, que constituyen la gran mayoria, con el 90
por 100 de todo el islam; de los Si'ies, con el 9 por 100;
y_elwde los ibddiyya o ibadies, rama moderada de loé
Qangies, que condividen el 1 por 100 restante con esci-
siones maéas recientes, que entran en este capitulo porque
tarr}blén se apartan del igmad‘ en puntos fundamentales
y tienen organizacién y autoridades propias.

Los HARIGIES

Harigi, pl. hawarig, vale tanto como decir el que se
sale, o0 se sale fuera de algo. Segin este significado, se ha
venido atribuyendo, tanto en Oriente como en Occiden-
te, el origen del nombre de la secta a que los harigies se
salieron afuera del partido de ‘Ali. M. Guidi buscé en
el Coran la razén denominativa de la secta apoyandose
particularmente en pasajes de la azora nona, ultima en
el orden cronoldgico generalmente aceptado de las azo-
ras coranicas, en la que se trata de las relaciones hosti-
les entre musulmanes e infieles. En esta azora, a la idea
de harada, salir al campo a luchar, se opone la de qa‘ada,
estarse sentado en casa, inactivo. Los qurrd’, recitado-
res del Coran y, por tanto, buenos conocedores de su
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contenido, habian sido el alma de la revuelta harigi;
probablemente ellos vieron simbolizada en el nombre de
la secta la actitud propia de los buenos muslimes, que
salen al campo en defensa de la religion.

Los harigies nunca formaron secta homogénea y com-
pacta. Divididos en numerosos grupos y distribuidos por
varios paises, pero nunca en Siria, solar tradicional de
los omeyas, obedecian a jefes electivos que hacian con
ellos las veces de califa. La autoridad de éstos era tan
precaria, que bastaba algin acto censurable segun las
doctrinas harigies para dar pie a su destituciéon. Los
autores distinguen hasta unas veinte variedades de la
secta, que coinciden en algunos puntos generales, como
en la democracia absoluta en la eleccion del imdm o ca-
lifa, la posicién tomada en la cuestion de la fe y de las
obras, y la limitacién del igmd‘ al consenso unanime de
Jos miembros del propio grupo. Pero aun en estos pun-
tos hay diferencias entre los grupos.

Segun la doctrina hdrigi, todo musulman apto y de
conducta intachable puede ser elegido califa por la co-
munidad, sin distincién de condicién ni de raza, aungque
se trate de un esclavo negro; y todo califa cuya conduc-
ta no se ajuste a los preceptos de la religion debe ser
depuesto como indigno. Por esta razon, los harigies ad-
mitian como legitimos los dos primeros califatos, pero
s6lo los seis primeros afios del califato de ‘Utman, el
tercer califa; y del califato de ‘All, s6lo el periodo prece-
dente a la convencion de Siffin, 657/37, en que se pact6
un arbitraje. Fueron enemigos acérrimos de los omeyas,
a los cuales ellos consideraban como usurpadores del ca-
lifato y enemigos de la religion.

Algunos harigies, llevados de su afan de establecer
la igualdad de las razas, jdentificaban con los persas a
los sabeos de que habla el Corén, y para que no fueran
menos que los arabes, cristianos y judios, predecian la
venida de un profeta y un Coran nuevo enviado por
Allah al pueblo persa.

Los harigies afirmaban la necesidad de las obras para
1a existencia de la fe y la pérdida de la calidad de cre-
yente si se cometia un pecado grave. El muslim que lo
cometiera debia ser considerado ap6stata y sufrir las
consecuencias. Declaraban infieles a los musulmanes que
no seguian sus doctrinas, ¥y aplicaban las penas incon-
tinenti sin perdonar edad ni sexos. Una rama extremista
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de los azraqies, que llegé a dominar por algin tiempo en
buena parte de Persia, declaraba que al reo de pecado
grave no le quedaba ni el recurso del arrepentimiento, y
habia que darle muerte, y también a sus mujeres y ni-
fnos. Los autores refleren escenas atroces de estos actos
de isti‘rad, matanza sin distincién, sin otro motivo que
el odio de secta.

La terrible intolerancia ejercida contra los muslimes
contrasta con la benevolencia que los harigies mostra-
ban en general hacia la ‘“gente del Libro”, y aun habia
quienes se hallaban dispuestos a considerar en plano de
igualdad a los judios y cristianos que se avinieran a re-
citar la Sahdda, profesién de fe musulmana, modifican-
do su segunda parte en el sentido de que Mahoma era el
profeta enviado, no a ellos, sino a los arabes. En punto
a moral y a cuestiones rituales, los harigies eran gran-
des rigoristas. Llegaban a expurgar del Coran, como apo-
crifa, indigna, frivola y mundana, la azora 12, en que se
trata de la historia de José en Egipto.

Pocos y esparcidos son los datos que han quedado so-
bre las doctrinas y principios de los grupos harigies hoy
extintos. Queda lo que se refiere a la rama de los ibadies,
cuyos adeptos forman comunidades en la region arge-
lina de Mzab, en la isla de Gelbes, en Gebel Nefiisa (sur
de Tripoli), en Omén y en Zanzibar. La doctrina de és-
tos puede considerarse como definitivamente fijada en el
siglo xX1/vi. No admiten la licitud del isti‘rad, ni consi-
deran como infieles a los deméas muslimes y, por consi-
guiente, no prohiben los matrimonios con ellos. De una
‘agida, sumario de articulos de fe, de los ibadies argeli-
nos, publicada por Motylinski, se saca que en bastantes
puntos su doctrina coincide con la de los mu‘tazilies: de-
fienden el Coran creado, niegan la visién de Allah en la
vida futura, interpretan alegéricamente los pasajes an-
tropomorfistas del Coran y muchas predicciones escato-
l6gicas, como las de la balanza para pesar las obras y el
puente sobre el infierno. Allah no perdona los pecados
graves si el pecador no se arrepiente antes de morir. Las
penas del infierno son eternas para los muslimes que
mueren impenitentes, y para éstos no habra intercesion
que les valga en el dia del juicio. La razén es la misma
aducida por los mu‘tazilies: Allah no puede faltar a sus.
promesas ni a sus amenazas. La vida languida de la sec-
ta parece haberse avivado en estos ultimos tiempos con.
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la nueva edicién de varios tratados y alguna actividad
literaria. :

La S§i‘a

$i‘a es voz arabe que significa partido, y por antono-
masia se aplica al primero de los partidos nacidos en la
comunidad musulmana, formado por los legitimistas, los
que reivindicaban para ‘All, yerno de Mahoma, y para
sus descendientes, el derecho exclusivo de regir la comu-
nidad de los fieles.

La §i‘a es, pues, tan vieja como el litigio sobre la su-
cesién de Mahoma. Latente durante los tres primeros ca~
lifatos, el conflicto se enardece cuando el cuarto callf?.,
‘All, ha de recurrir a las armas para afirmar su autori-
dad. Los repetidos fracasos de la $i‘a en los campos de
batalla y en las combinaciones de la politica fueron em-
pujandola al retraimiento, acentuaron el caracter reli-
gioso de sus reivindicaciones, apartandola de la ortodo-
Xia sunni, y fomentaron luego la divisién de la $7‘a en nu-
merosas taifas. )

La oposicién entre la 3i‘a y la sunna, manifestada a
veces en hechos de extremada violencia, no hay que bus-
carla, como a primera vista pudiera parecer, ni en la
aversién que los sunnies puedan abrigar contra la per-
sona de ‘All o contra sus descendientes, ni en que los
si‘es rechacen la sunna, esto es, los hechos y dichos de
Mahoma, en bloque y sin distincion. Muy al contrario,
aunque de ordinario se llama sunnies a los muslvifnes
ortodoxos, se ha podido decir, con razén, que los Si‘les
son mas sunnies que los mismos sunnies, porque la sun-
na, las tradiciones atribuidas a Mahoma, forma la base
principal de los argumentos legitimistas de la §i‘f1, y pa-
ralelamente a los sunnies ortodoxos, tienen también ellos
sus colecciones de tradiciones propias. Es mas: los Si‘ies
se consideran los poseedores de la verdadera sunna y
rechazan la de los ortodoxos, como basada en falsos.tg,s—
timonios de gente enemiga de ‘All y opuesta a sus reivin-
dicaciones.

Por su parte, los sunnies ortodoxos veneran la memo-
ria de ‘Ali, no sélo como la de uno de los n;zis cons-
picuos compafieros de Mahoma, sino también como
miembro de la familia de éste, y es conocida la venera-
cién que en todo el islam gozan cuantos, con titulos mas

~
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o r.nenos auténticos, se glorian de ser miembros del li-
naje de Mahoma. Mas aun: se considera meritorio ce-
lebral_' los méritos de ‘Ali y condenar los asesinatos y per-
secuciones de que €l y los suyos fueron objeto.

V_La razén fundamental de la oposicién entre sunnies
y s%‘fes radica en la cuestion del imamato, de la consti-
tiqcmn politica de la comunidad musulmana. Los hari-
gies la habian resuelto en sentido democratico, al afirmar
que cualquier muslim digno y apto podia ser elegido a
la: suprema dignidad. Los sunnies habian limitado al am-
bltq de elegibilidad a los miembros de la tribu de Qu-
rays, que era la de Mahoma; con esto no hacian sino
dar por bueno el orden establecido. Los Si‘ies, recha-
zgndc_) el principio electivo, defendian la sucesiéon here-
d..ltar.la por derecho divino. Toda otra manera de cons-
tl.tumén de la autoridad suprema es a sus 0jos usurpa-
cu?n y atentado intolerable contra los derechos impres-
criptibles de ‘All y de sus descendientes.

.Imam, praepositus, es voz que puede designar, sea al
califa sunni como jefe de la comunidad de los creyentes
sea a personajes venerados por su vida y su doctrina’
sea al que preside y dirige la oracion hecha en grupo-’
pero es ademas término técnico usado por los si‘ieé
para designar al descendiente de ‘All reconocido como
jefe de la comunidad. En este sentido se habla del “imam”
de los §I‘les en contraposicion al “califa” de los sunnies.

) A tan profunda diferencia sobre el origen de la auto-
rldaq. suprema en la comunidad se junta otra de no me-
nor importancia en lo que se refiere a las prerrogativas
de esa autoridad. El califa, para los sunnies, no es mas
que el soberano temporal encargado de proteger la reli-
g16n,'pero sin magisterio religioso ni otra prerrogativa
semejapte que le eleve sobre los otros miembros de la
cpmu_mdad. Al contrario, el imam, para los §i‘ies, tiene
ciencia sobrehumana, su ensefianza tiene valor deﬁ’nitivo
y goza ‘de todas las prerrogativas sobrehumanas que la’
§}‘q atribuye al imamato, como son impecabilidad, infa-
libilidad, conocimiento de lo oculto. Todo esto ’es in-
aceptable para los sunnies, los cuales sélo en los profe-
tas admiten las dos primeras cualidades, y reservan a
s6lo Allah el conocimiento de lo oculto, con anatema
para quien sostenga lo contrario, fundados en el Coran?,

97. Cor. 27/66 (65).
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que dice que nadie fuera de Allah conoce lo oculto en el
cielo y en la tierra.

Tampoco admiten los sunnies el principio del badad’,
caro a los si‘ies, segun el cual se da la posibilidad de que
Allah cambie sus determinaciones. En cuanto al Coran,
la §i‘a impugna la integridad del Coran de ‘Utman, argu-
yendo que fue maliciosamente expurgado de los pasajes
en que se establecian los derechos de ‘All y en que S€
favorecian las tesis §i‘ies. El verdadero y completo Co-
ran sélo lo conocen los imam, y sera promulgado por el
altimo de ellos, el imdm mahdi, al tiempo de su venida.
Hasta tan feliz momento, los Si‘ies se ven reducidos al
uso del Coran corriente, del que con rebuscadas exége-
sis y arbitrarios cambios de texto, sacan argumentos
para apoyar sus reivindicaciones; pero para efectos li-
turgicos prescinden de toda modificacién del texto.

Las tradiciones no suelen recibir entre los §i‘ies el
nombre de hadit, sino de ahbdr, noticias (sing. habar).
Gran parte de las tradiciones §i‘jes tienen el mismo con-
tenido que las sunnies, de las cuales s6lo se diferencian
por los isnad, serie o cadena de transmisores. Estos isnad
§i‘ies se componen, naturalmente, de personas gratas al
partido, y son generalmente mas breves que los isndd
sunnies, porque mientras en éstos hay que llegar hasta
Mahoma para hallar la autoridad final, en los isndd Sl‘ies
basta apoyarse en la autoridad, igualmente definitiva, de
uno cualquiera de la serie de los imam.

Las demas fuentes de derecho, y el igma‘ en particu-
lar, pierden su razén de ser ante la continuacién de un
magisterio infalible en la persona del imam. POr eso se
ha dicho que la sunna es islam de igma‘, y la $i‘a, islam
de autoridad. De un mismo caso de igma‘: la eleccién
de los tres primeros califas, sacan los sunnies la corrobo-
racién de su tesis, y los Si‘ies la consecuencia contraria,
pues ven en el tal igma‘ la prueba palpable de que pue-
de ser erroneo.

También la §i‘a tiene sus propias escuelas de figh, de-
recho. Las variantes entre el derecho ‘4 y el sunni son
pocas y de escasa importancia. La mas importante es la
diferencia sobre la validez del contrato matrimonial lla-
mado mut‘a, matrimonio de placer, o matrimonio tem-
poral, admitido por la $i‘a, rechazado por la sunna. Es
un contrato irrevocable, lazim, de union legal restringida
a un tiempo determinado, con dote también determinada.



220 P. I. El islam “oficial”

Transcurrido el plazo legal, se disuelve sin mas el enla-
ce. El Coran habla explicitamente de él como de cosa
permitida, confirmando asi la costumbre preislamica,
pero luego la sunna lo ha tenido por ilicito apoyandose
en tradiciones atribuidas a Omar y al mismo Mahoma.
Esa prohibicién no ha conseguido extinguirlo del todo
en la comunidad sunni, ni aun en la Meca. Entre los
Si‘fes, por ejemplo, en Persia, es corriente que el viajero
se vaya casando de este modo en los varios sitios por
donde pasa, en todos los cuales hay agentes solicitos de
procurar un partido conveniente. A veces los plazos de
rt—':‘solucién son bastante largos, hasta de noventa y nueve
afnos.

En la determinacion de los meses del calendario lunar,
la 3i‘a se aparta del método de visiéon efectiva seguido
por la sunna y se atiene a la determinacién astronémica,
de modo que, en el céomputo 314, los meses pueden em-
pezar uno y hasta dos dias antes que los meses sunnies.
Hay ademas ligeras diferencias rituales entre la $i‘a y la
sunna, como, por ejemplo, en el addn, llamada a la ora-
cién; en el ritual de los funerales, en el que se afiade un
quinto takbir, alabanza de Allah, y en la forma de ablu-
cién menor de los pies.

‘ALl

De modo paralelo a la glorificacion de Mahoma por
los sunnies, ha ido la leyenda 51‘i ensalzando y glorifi-
cando la memoria de ‘All. En el primer estadio se trata
de acercarle lo mas posible a Mahoma, haciendo que
éste le distinga de modo particular, le nombre su suce-
sor y trate de asegurarle la sucesién cuando, presin-
tiendo préximo su fin, envia fuera de Medina, con acha-
que de expedicién militar, a Abii Bakr y a Omar, con
cuatro mil que no eran partidarios de ‘All. La muerte de
Mahoma ya no tiene lugar en brazos de ‘A’iSa, su mujer
predilecta, sino en los de su hija Fatima, esposa de ‘All,
mientras éste les asiste de continuo. ‘All tiene también
parte principal en las exequias, lava el cadaver de Ma-
homa, 1o unge con alcanfor traido expresamente por el
angel Gabriel, y, con permiso del angel, se queda con
la tercera parte de la provision.
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‘All es ademas prototipo de bravura en el campo de
batalla; no hay guerrero como °‘All, ni espada como la
suya, llamada Du ’I-figdr (faqdr). Son sin cuento los
relatos de sus proezas. En el ataque a la colonia judia
de Haybar sali6 a retarle un campeén judio. ‘All de un
tajo le partié en dos el yelmo, la cabeza y el cuerpo. Los
angeles, admirados, alzaron el grito, y Allah dio orden
a Gabriel para que frenara el golpe y que su impetu no
partiera en dos el mundo. En aquella misma jornada
asié ‘All una puerta que ocho hombres no podian me-
near y la empleé a guisa de escudo durante el combate.
La fuerza de su brazo era tanta que, de un empelldn,
derribaba treinta y tres enemigos, y en la “jornada del
camello”, yawm al-gamal, dio muerte por su mano a mas
de quinientos adversarios.

La sabiduria de ‘Ali era portentosa y su habilidad
caligrafica corria pareja con su ciencia. Escribié un li-
bro sacro, el Gafr-i gamd‘, que tenia setenta codos de
largo, en el cual se contenia todo lo necesario para el
bien de la humanidad, el saber y los escritos de los
124.000 profetas. Segun el Tadkirat al-a’imma, litografiado
en Teheran en 1912/1331, lo que hoy queda de aquel vo-
lumen tiene 28 partes, con 28 paginas por parte y 28 di-
visiones por pagina. Nadie mas que Alldh y los imam
conocen los caracteres en que estd escrito. Se atribuyen
también a ‘All otros escritos menores y colecciones de
aforismos.

Conspicuo como guerrero y sabio, no lo es menos ‘All
como taumaturgo. Son innumerables y variadisimos los
prodigios que de él se cuentan: curacion instantanea de
tremendas heridas, cambio de la cabeza humana de un
harigi en cabeza perruna, poder sobre la naturaleza, re-
surrecciones y apariciones después de muerto para cas-
tigar a sus enemigos. Mas que eso es ‘All y méas alto le
colocan sus partidarios: ‘All es el wall Allgh, el amigo de
Allah; $ah-i awliy@’, el rey de los amigos de Alldh; asad
AllGh, le6n de Allah.

EL IMAMATO

Tanto los §i‘les moderados como los guldt, los que
exageran, admiten el principio del imamato, y convienen
en que el imam ha de descender en linea recta de ‘Ali y
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ser jerarca supremo de la comunidad. Mas alla de este
punto cesa la unanimidad, y las divisiones se multipli-
can cuando se trata de precisar quién haya de ser la per-
sona investida de tan alta dignidad.

La doctrina del imamato ha ido evolucionando den-
tro de la $i‘a, desde un primer tiempo, en que el con-
cepto de imam equivale practicamente al del califa or-
todoxo sunni. Los requisitos son: descendencia de ‘Ali,
mayoria de edad, integridad de cuerpo y mente, sélida
ciencia religiosa, aptitud para el gobierno. Se excluye la
eleccién y la fuerza como medios de obtener el imamato.
No parece excluirse la existencia simultdnea de varios
imam, jefes de diferentes grupos.

Poco a poco va viéndose algo mas en la persona del
imdm. Este es ya el enviado de Allah, continuador de la
misién de Mahoma, guia de la comunidad, y, por consi-
guiente, ha de ser unico. Su dignidad se recibe y se trans-
mite por el nass, acto con que el padre designa al hijo
que ha de sucederle en el imamato. Se reivindica para el
ima@m no sélo autoridad temporal sobre todo el islam,
sino también poder espiritual maximo. El imdm es el
solo conocedor del sentido intimo del islam, comunicado
secretamente por Mahoma a ‘All y transmitido por éste
a sus sucesores en el imamato. Ademas el imam tiene
autoridad definitiva docente, obligatoria, en la interpreta-
cion del Coran y de la sunna. Como especialmente guia-
do por Allah, el imam no puede errar, es infalible.

Mas tarde a principios del siglo x/1v, cuando las ideas
de la filosoffa griega van penetrando en el islam, cuando
se ve en el hombre al microcosmos, compendio de la crea-
cion, se identifica a Mahoma con el ‘aql al-kull, el inte-
lecto universal, y al imam con el nafs al-kull, el alma uni-
versal. Naturalmente, estas ideas no podian rebasar un
reducido circulo de eruditos.

El ultimo paso en la evolucion de la doctrina del ima-
mato tiene lugar después del establecimiento de la $i‘a
como religién oficial del Estado persa fundado por los
safawies. Estos se decian descendientes del imam Miusa
al-Kazim. Se ha dicho que, aprovechando esta preten-
sion, los que querian hacer fortuna en la corte apelaban
al socorrido medio de ensalzar sin medida a los imdm.
La doctrina del imamato, en este ultimo estadio de la
$i‘a moderada, afirma que la luz de Allah es el instru-
mento de la creacion del universo; que los imam, porta-
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dores de esa luz, se suceden en serie ininterrumpida e
ininterrumpible. Si faltara el imdm, pereceria el mundo.
La guia del imam es indispensable para llegar a la ver-
dad, o, 1o que es lo mismo, a la salvacion. Con esta exal-
tacién de la dignidad imamica, la misién de los profe-
tas pasa a posicion muy secundaria, reducida a una ac-
tividad particular en bien de pueblos extraviados por
las sendas del error. ‘Ali, por consiguiente, aunque, segin
las apariencias, recibia su ciencia de Mahoma, en rea-
lidad era muy superior a él.

Conviene notar que esos diferentes estadios o modos
de concebir el imamato tienen muchos matices interme-
dios, reducidos aqui a cuatro para claridad de exposi-
cién; y que las diversas ideas sobre el imamato han co-
existido y pueden actualmente coexistir no solo en dife-
rentes comunidades, sino aun entre los miembros de una
misma comunidad.

Al-Maglis1 (m. 1699/1111), el ultimo de los grandes
tedlogos Si‘fes de la época safawi, trata detenidamente de
la doctrina del imamato, demostrando su necesidad des-
de el momento en que cesa el periodo de la profecia. Ar-
guye que Allah hace siempre lo mejor y mas convenien-
te para sus siervos, y que éstos necesitan un guia dotado
de autoridad definitiva, porque si fuera verdad lo que
dijo “el maldito Omar”, que para guia bastaba con el
Coran, no habria sobre €l tantas disputas. Al-Maglisi
apoya sus tesis en pruebas de razén teolégica, de analo-
gia, en la autoridad del Coran y en muchas tradiciones.

Es de fe SI‘i que la ‘isma, exencion de pecado y de
error, es prerrogativa del imdm, y que tal exencién debe
ser entendida del modo mé&s absoluto. Pero, aunque se
admite que el imam no yerra de hecho y no peca, se
discute si es compatible con la cualidad de imdm la posi-
bilidad de errar o de cometer actos pecaminosos. Algu-
nos dicen que hay en el imdm algo que se lo impide.
Otros opinan que, en rigor, podria errar o pecar, pero
que el favor de Allah le preserva, aunque sin violencia,
para no privarle del mérito. Sélo Ibn Babiiya (m. 991/381)
admite la posibilidad en el imam de algun error acciden-
tal, y aun esto antes de que haya sido investido con tan
alta dignidad. Gracias a esta ‘isma, y con la garantia de
Allah, la certeza de lo que dicen los imam es absoluta,
mayor de la que puedan dar los sentidos, expuestos a ilu-
sién. Los imam poseen una ciencia secreta, hereditaria-
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mente transmitida, sobrehumana. Quien los tenga por
capaces de ignorancia o transgresion, no conoce su ver-
dadera naturaleza, y no hay salvacién posible para el
que no conozca al imam.

También es de fe 511 el tawassul, mediacion, del imam.
En la doctrina de la mediacién, la §i‘a pasa mas alld de
simple intercesién propia de la sunna, especialmente en
lo que se reflere a la intercesion de Husayn, hijo de ‘All
La $i‘a ha visto en la tragedia de Karbala’ no un desas-
tre inevitable y fatal, sino un sacrificio voluntario con
mérito de redencion. Hay ahbar, tradiciones si‘ies, en que
se hace preanunciar a Mahoma que “Husayn, mi nieto,
ha de morir por mi pueblo”; se dice que, antes del san-
griento desenlace de Karbald’, un angel enviado por
Allah habfa propuesto a Husayn la libre eleccién entre
el sacrificio o la victoria contra los enemigos que le aco-
saban, pero gue Husayn prefiri6 inmolarse por los mu-
sulmanes.

La $i‘a ha idealizado la violenta muerte de Husayn en
Karbala’, 680/61, perpetuando su recuerdo no menos en
la literatura que en las festividades populares celebradas
como aniversario en la primera década del mes de mu-
harram.

En cuanto a la intercesién de los que sin ser imam son
tenidos en veneracion por la fama de sus virtudes, o por
haber perecido “en la via de Allah”, se nota en la 3i‘a una
tendencia notablemente restrictiva si se la compara en
este punto con la sunna; esa tendencia se debe a la exal-
tacion de la persona de los imdm, los cuales son en rea-
lidad los Gnicos intercesores, y sélo por ellos viene la guia
y la salvacién. Esta es también la causa por la cual el su-
fismo, que ofrece medios de acercarse a Allah sin inter-
vencion del imam, ha sido condenado por las sectas 31‘ies.

La doctrina de la gayba, ausencia, ocultamiento, del
imam, ha ido necesariamente surgiendo en las diversas
ramas de la §7‘a a medida que en ellas se ha ido extin-
guiendo la sucesién directa. El dltimo de los ima@m reco-
nocido como tal en cada una de las ramas no desaparece
de entre los suyos por muerte, sino por ocultamiento
temporal aconsejado por las dificultades de los tiem-
pos. La doctrina del ocultamiento va acompafiada por la
creencia en la continuidad de su existencia, sin que se
arredren los eruditos $l‘ies por la extraordinaria longe-
vidad que se ven obligados a atribuirle. El imam oculto,
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al que se llama ‘el imdm del tiempo” continua siendo,
a pesar de su ausencia, el jefe de su comunidad, y se dice
que tiene medios para transmitir a los suyos la expresiéon
de su voluntad. La creencia en el imam oculto es piedra
angular en el edificio de la dogmatica §1‘l, y perdura en
el pueblo. La wil@ya, pleitesia, al imdm oculto es de ca-
pital importancia para los $i‘ies. Asi la apertura del pri-
mer parlamento persa se hizo bajo “la proteccién y en
presencia del imdm oculto”, y la constitucién fue decla-
rada ‘“intangible hasta el advenimiento del imam”. En la
sesién inaugural se invocé el beneplacito y asentimiento
del “imdm del tiempo”, y cuando, en 1908/1326, el par-
tido constitucional persa dirigié un manifiesto al pueblo,
lo encabezaba con una falwa@, opinién juridica razonada,
emitida por los mulld de la venerada ciudad de Nagaf,
los cuales declaraban que oponerse a la constitucion equi-
valia a sacar la espada contra ‘“el imam del tiempo”.

El mahdismo s1‘i es la expresion de las reivindicacio-
nes del legitimismo contra la ‘“usurpacién” inicial del
poder soberano en el islam, perpetrada en perjuicio de
los derechos de ‘All por algunos ‘“vanos, perversos, des-
leales” compafieros de Mahoma; ‘“usurpacién” continua-
da luego ‘“cuando un pecador iba heredando el califato
de otro pecador”. Los 51”ies identifican la persona del
mahd? esperado por el islam, victorioso y pacifico, con
la del imam oculto, y la impaciencia con que se espera :
su retorno ha impulsado a muchos a aplicar los proce-
dimientos de la cdbala, combinando letras y numeros con
pasos coranicos a fin de determinar el ansiado momento.

Aunque los elementos cultos de la $i‘a, apoyandose
en el Coran, han negado el poder taumaturgico de los
imdm, el pueblo ha preferido atribuirles toda clase de
poderes superiores, como prenda de la genuinidad de su
caracter imamico. Asi, por ejemplo, se cree que el imdm
es invulnerable e invencible. Mientras le acompaifia la
victoria, todos creen en él: no se le exigen mas titulos.
Cuando el duro contraste de la experiencia destruye tal
ilusidn, se plantea de nuevo el problema: unos lo resuel-
ven diciendo que ya que le faltaban tales dotes, nunca
ha sido imam, y perdida la fe en él, pasan a otros gru-
pos. Los que le siguen adictos recurren a la teoria del
badd@’, que admite en Allah la posibilidad de alterar sus
decisiones.

Religiosidad musulmana . ‘ 8
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Badd@’ es nombre Arabe que, en sentido propio, sig-
nifica el acto de producirse o0 de manifestarse algo antes
no presente o no manifiesto; en sentido técnico indica la
ocurrencia de nuevas circunstancias en el curso de los
acontecimientos que dan lugar a que Allah revoque o
modifique decretos anteriores. En teoria, el bada’ puede
ser de tres clases: fI ‘I-‘ilm, fi 'l-irdda, fi 'l-amr, segun
se halle en relacién con la ciencia, con la voluntad o con
los decretos divinos. S6lo algunos de los mas exagerados,
los bada’iyya, admiten la posibilidad de la mutacién en
el saber divino. Los demas, o no admiten esta posibili-
dad, o la restringen cuanto pueden. Algunos dicen que
al-ma‘dim, 1o que no existe, no puede ser objeto de la
ciencia divina, la cual se da en el momento en que su
objeto empieza a existir.

Los si‘les apoyan la doctrina del badd’ en pasajes
coranicos mas o menos explicitos, como aquel® en que
se dice que Allah borra del libro lo que quiere y confir-
ma lo que le parece; y otros en que se muestra a Allah
alterando sus decisiones en vista del arrepentimiento del
pecador. Se recurre ademas al principio de la maslaha,
segin la cual Allah se deja mover por consideraciones de
utilidad y de bien universal. Se declara ademas que la mis-
ma mutacién futura se halla ya incluida en la prescien-
cia divina. Dadas las circunstancias dificiles que casi
siempre han acompanado la historia de la $i‘a, es natu-
ral que la teoria del badd’ alcanzara gran favor, pues
con ella se explicaba plausiblemente el incumplimiento
de tantas predicciones de triunfo de una buena causa
favorecida por Alldh.

Taqiyya, precaucion, o kitman, discrecién, secreto, son
vocablos que en sentido técnico se refieren al acto con
que uno, seguin su discrecién, se exime del cumplimiento
de deberes religiosos en caso de fuerza mayor o de te-
mor de un dafo considerable. El disimulo de las pro-
pias convicciones religiosas por motivos de prudencia no
es algo exclusivo de la $i‘a, pues los muslimes de todos
los matices pueden hacerlo, por estar permitido en el
Coran¥: “quien reniega de Allah, después de su fe, salvo
quien se vea forzado, pero cuyo corazon permanece tran-
quilo en la fe”, incurre en el castigo divino. La taqiyya
ha sido siempre escudo de los muslimes. Al-Tabarl, al

98. Cor. 13/39.
99. Cor. 16/108 (106).
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comentar la azora indicada, declara que, si alguno se ve
forzado a declararse infiel y a renegar de su fe con la
lengua para librarse asi de su enemigo, mientras su cora-
zon se mantiene firme en la verdad, nada hay que re-
procharle, porque Allah mira la fe del corazdn. Hay, sin
embargo, tradiciones que descubren el peligro escondi-
do en la taqiyya y advierten que tratar amistosamente con
infieles es el principio de la infidelidad %,

La taqiyya ha tomado gran vuelo en la §7‘a, hasta ha-
cerse elemento caracteristico de no pocos grupos. Es
como una defensa natural que se ha ido desarrollando en
proporcion al peligro en que se vivia, y asi es més estric-
ta en las comunidades mas extremistas. Perteneciendo a
un partido siempre en oposicion y con frecuencia en
abierta hostilidad con los poderes constituidos, los Si‘ies,
siempre vigilados y en peligro, hallaron en el disimulo
su tabla de salvacion. El verdadero Si‘i no s6lo puede, sino
en muchos casos debe, si el bien de la comunidad asi lo
requiere, ocultar sus propias convicciones, y puede pro-
ceder, cuando se halla entre adversarios, como uno de
tantos, hablando como ellos, y aun prestar falsos juramen-
tos y testimonios, celando su verdadera fe. En esto se
cree obedecer al precepto imperativo del “imam del tiem-
po”, y obrar como él obraria, hablando de un modo y
sintiendo de otro.

Ejemplos de taqiyya se hallan con frecuencia en las
biografias de los mas conspicuos personajes, de los cua-
les se refieren hechos de suyo reprobables, como el uso
del vino, sin que haya reproche en la referencia. Condi-
cién esencial de la taqiyya es la niyya, intencién, deseo
presente en el corazon de obrar como la ley manda. Pun-
to delicado es, y no han dejado de aprovecharlo los ule-
mas sunnies en sus controversias con los 3i‘ies, que, por
una parte, éstos se glorian de una serie de martires, los
cuales, evidentemente, no se acogieron a la tagqiyya, y por
otra, quieren cohonestar el disimulo y prudencia con el
ejemplo de ‘Ali durante los tres primeros califatos, y con
la gayba, ocultacion, del “imam del tiempo”. Otro punto
curioso es el de la suspensién de la tagiyya para gentes
de guerra. Cuando el imam o jefe dispone de un nimero
minimo de combatientes, cuarenta, segin unos; tres-
cientos, segin otros, no puede disimular y ha de afirmar
con las armas la bondad de su causa.

100. Cf. Cor. 3/27 (28).
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El ambiente de violencia y de represién en que Ia §i‘a
se ha desarrollado, el disimulo y secreto a que se ha visto
en muchos casos obligada, ha contribuido poderosamen-
te a fomentar en ella un espiritu arisco y hostil en sus
relaciones con miembros de otras confesiones religiosas,
lo mismo musulmanes que no musulmanes. La distincién
coranica entre “gentes,del Libro”, es decir judios, cris-
tianos y asimilados, por una parte, y politeistas por otra,
es en muchos casos letra muerta para la §i‘a, ya que
ésta prohibe, sin distingos, €l matrimonio con mujeres
que no sean musulmanas, 0 el tomar alimentos prepa-
rados por quien no es musulmin. En las relaciones de
viajeros se hallan abundantes ejemplos de esa aversién,
y asi solia recomendarse al europeo viajando por Persia
que se llevara consigo vaso para beber, ya que nadie iba
a prestarle uno. De un visir de la corte se refiere que se
lavaba los ojos cada vez que habia tenido que mirar a
“un perro extranjero”. Es sabido que mientras los sun-
nies permiten a los turistas la entrada en muchas mez-
quitas famosas, no se halla tal facilidad para visitar las
de los Si‘ies.

Esta intransigencia se acentiia més en relacién con
los deméas muslimes, y toma formas de verdadero rencor.
Una de las principales obligaciones del §i‘i es maldecir
a los adversarios, y abstenerse de hacerlo es transgredir la
ley. Precisamente uno de los nombres con que al princi-
pio se designé a los §I‘fes fue el de rawdfid, los que re-
chazan, protestantes, en cuanto protestaban contra los
gobiernos “ilegitimos” de los tres primeros califas, cuya
memoria maldicen. Una de las tradiciones de la secta hace
decir a Mahoma: “Quien hace limosna a nuestros enemi-
gos es como el que despoja el santuario de Allah”. Hay
autores 5i‘les que han llegado a poner a sus adversarios
sunnies por debajo de los cristianos y aun de los paga-
nos, y a decir que, en caso de duda de las prescripciones

de la ley, debe hacerse lo contrario de lo que hagan los
sunnies.

El tono espiritual del verdadero Si‘i ha de ser triste-
za habitual, manifestada aun en el porte exterior, im-
pregnado de melancolia, ya que el §1‘f es partidario de
los derechos de una familia cuyo destino ha sido la ad-
versidad. Hasta ha llegado a admitirse que las privacio-
nes, desventuras y trabajos fueron signo de la legitimi-
dad del linaje de los descendientes de ‘All. La tragica
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jornada de Karbala’ ha dado amplio tema en la lite-
ratura §i‘i para una rica produccion elegiaca. Uno de
sus poetas ha dicho: ‘“nuestros dias memorables son
nuestras asambleas de luto”, y se ha hecho proverbial
la frase: “mas conmovedor que la lagrima de un SI‘i”.

El calendario §1‘i, ademas de las dos grandes fiestas
del islam, es decir, la del fin del ayuno del mes de ra-
madéan y la del sacrificio, al concluir la peregrinacién a
la Meca, tiene sus propias fechas conmemorativas dedi-
cadas principalmente a las personas de los imam. Natu-
ralmente, no cae en olvido la jornada en que, segln la
tradicién §i‘i, Mahoma, sintiendo cercano el fin de sus
dias y aprovechando una coyuntura en que, con motivo
de una peregrinaciéon a la Meca, iba acompafiado de gran
comitiva, hizo alto junto a la charca de Humm para hon-
rar a ‘All, poniéndole un turbante verde sobre la cabeza
y declarando que ‘All tenia tanta jurisdiccion como €l
sobre los muslimes. Los Si‘les conmemoran este suceso
el 18 del mes de du ’I-higga.

Entre todas las fiestas del calendario §1‘i es, sin em-
bargo, la mas solemne la del 10 de muharram, observada
aun por muchos muslimes que no son §l‘ies, en la que
se conmemora la tragica muerte de Husayn en Karbala’.
Ya desde el principio del mes de muharram empiezan los
preparativos. La celebracién consiste en cabalgatas calle-
jeras conmemorativas de la jornada de Karbald’, y en
procesiones de penitentes que, en grupos, al ritmo de
tamboriles, van torturandose a porfia. Unos golpean el
pecho desnudo, otros azotan sus espaldas con discipli~
nas de aguzadas puntas, otros se infligen cuchilladas en
la rapada cabeza y corre la sangre por su faz y enroje-
ce sus blancas tunicas. Resuenan sin cesar los gritos de
los asistentes, las invocaciones a Husayn, los alaridos
de las mujeres tapadas que se apretujan en los terrados.
No es raro que algunos caigan exanimes y aun mueran
por la pérdida de sangre. Parece que esta forma de cele-
brar la fiesta es peculiar del pueblo menudo y que ha
sido censurada por las clases altas; en su forma extrema-
da ha sido prohibida en algunos lugares.

Ta‘ziya, pésame, consuelo, es palabra que en su evo-
lucién seméantica ha tomado significados especiales rela-
cionados con la muerte de Husayn. Uno de ellos es el de
“pequefio mausoleo”, reproduccién hecha en diversos ta--
mafios, y a veces con materiales de gran precio, del mau-
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soleo que cobija la tumba de Husayn en Karbala’; la
ta‘ziya que se conserva en casa suele ser de reducidas
proporciones; las de gran tamafo sirven para ser lleva-
das en las procesiones de estos dias de muharram. Ta‘ziya
se llama también a ciertas composiciones dramaticas en
que se conmemora las gestas de la vida de Husayn. Ta-
les dramas, en su forma completa, son de época relati-
vamente moderna, y llegan a constar hasta de cincuenta
escenas, desde los preanuncios de la misién imamica y
redentora de Husayn, con intervencién de 4ngeles y pro-
fetas, hasta los prodigios que la cortada cabeza de Hu-
sayn, llevada en ftinebre caravana al califa omeya Yazid I,
va operando en los diversos puntos del viaje. De las es-
cenas de la ta‘ziya saca el pueblo gran parte de sus con-
cepciones religiosas y su odio contra los sunnies, a los
cuales, a veces con falsedad historica, se presenta con los
mas negros colores. La idea central del drama, es la de la
redencién de los muslimes gracias a la oblacién volunta-
ria de Husayn, y culmina en la escena en que se presen-

ta a los principales personajes biblicos, coranicos y §i‘les

reunidos en torno a la degollada cabeza. La representa-
cién de la ta‘ziya se hace de modo a propdsito para ex-
citar los &4nimos, y su influjo en los espectadores es a
veces tal que no sélo es peligroso para los sunnies asistir
al espectaculo (mientras a veces se ha tolerado la pre-
sencia de cristianos), sino que alguna vez los mismos ac-
tores que, como jefes y soldados de los omeyas, atacan
a Husayn, han sido agredidos y muertos por los espec-
tadores enfurecidos.

Los §i‘fes, lo mismo que los demés muslimes, hacen
la peregrinacion a la Meca y visitan en Medina la tum-
ba de Mahoma. Sus ritos durante la peregrinacién no
difieren gran cosa de los de los sunnies. Nunca fueron, sin
embargo, bien vistos los §l‘ies ni en la Meca ni en Me-
dina, donde han sido objeto de frecuentes vejaciones y
aun a veces, por rumores mas O menos vanos, como el
de que en Medina profanaban las tumbas de Abii Bakr
y de Omar, se les ha agredido, despojado y acuchillado
sin piedad.

Lugares especiales de peregrinacién para los $i‘ies son
aquellos en que se encuentran las tumbas de sus imdm.
En Medina, ademdés de las tumbas de Mahoma y de su
hija Fatima, esposa de ‘All, se hallan las tumbas de los
imdm Hasan, ‘All Zayn al-‘Abidin, Muhammad al-Bagir
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y Ga‘far al-Sadiq. En Iraq, los cuatro grandes lugares q.e
peregrinacion §i‘i son Nagaf, Karbald’, Kazimayn y Sa-
marra. En Persia, Mashad es el mayor centro de pere-
grinacién. En Nagaf, al sur de Bagdad, se halla el mau-
soleo de ‘Ali. El mérito del peregrino que lo visita se
computa igual de cien mil martirios, y suficientisimo para
borrar sus pecados. Nagaf es importante centro de cul-
tura §1i, sus mulld, doctores, gozan de gran autoridad y
hay concurridas madrasas. Méas venerada, si cabe, que la
tumba de ‘Ali, es la de su hijo Husayn, en Karbala’. No
es de sorprender que el imdm Husayn ocupe el primer
puesto en la imaginacién popular, herida por la constante
repeticién de los temas de la matanza de Karbald’ y de
las grandes bendiciones reservadas a los que alla van en
peregrinacion. Los cuatro mil dngeles que sin cesar llo-
ran sobre la tumba del imam saldran a recibir al pere-
grino, le asistiran si enferma, rogaran por €l si muere.
La visita de Karbald’ vale por mil martirios, mil ayunos,
mil peregrinaciones a la Meca, la emancipacién de mil
esclavos y un afio sin tentaciones. La veneracién en que
se tiene la tierra regada con la sangre del imam hace que
se la ponga en bolsitas, o se preparen con ella objetgs
de varias formas que se distribuyen a los peregrinos sin
compensacién pecuniaria directa, pues esto seria como
si se vendiera la sangre del imdm.

Al revés de lo que ocurrié con la tumba de ‘Ali, cuya
situacién se mantuvo secreta durante el periodo omeya,
la tumba de Husayn, en Karbald’, se hizo ya desde el
principio lugar de peregrinacion. Los primeros en acu-
dir fueron “los arrepentidos”, es decir, los que, habiendo
faltado a su promesa de luchar al lado de Husayn, recono-
cian su culpa y juraban con nuevos brios inquebrantable
fidelidad a la causa. Esta peregrinacion y este culto su-
frieron a veces largas interrupciones, debidas a perse-
cuciones sunnies, como la del tiempo del califa al-Mu:ca-
wakkil, que en 850/236 hizo arrasar la tumba del imam,
y la famosa entrada de los wahhabies, en 1801/1216, con
saqueo, destruccion y matanza. Sin embargo, en cada oca-
sién los dones de los devotos afluyeron de todas par.tes
permitiendo cumplidas restauraciones. Karbald’ I}a sido
siempre prospera y rica como centro de peregrmos, y
por su situacion como punto de partida para Nagaf, Ara-
bia central y la Meca ha sido llamada el puerto del de-
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sierto. La poblacién es §1‘i y predomina en ella el ele-
mento persa.

Kazimayn, los dos Kazim (forma de un dual arabe a
potiori) es el nombre de un arrabal de Bagdad donde
se halla el doble mausoleo de Musa al-Kazim (m. 802/186)
y de su nieto Muhammad al-Gawad, o al-Taql (m. 834/
219). Su favorable situacién, junto a un nudo de comuni-
caciones internacionales, hace que con frecuencia, y sobre
todo el mes de muharram, se hallen alli congregados
millares de peregrinos. Las cupulas gemelas, doradas,
descuellan sobre las bajas habitaciones que las rodean;
su magnificencia es indicio de las ricas ofrendas que a
tan venerado lugar afluyen, en particular de Persia y de
India. A pesar de la cercania de Bagdad, la poblacién de
este arrabal de Kazimayn es tan intolerante e intransi-
gente como la de Nagaf y la de Karbala’.

En Samarra, la efimera ciudad califal, situada a lo
largo de la escarpada orilla oriental del Tigris, aguas arri-
ba de Bagdad, vivieron confinados los dos imam °‘All
al-Naql al-Hadl y su hijo Hasan al-‘Askari al-Zaki. Co-
bija hoy sus tumbas una mezquita con doble cupula do-
rada, restaurada en 1905/1323. Hay adem4s una mezqui-
ta con cupula azul, edificada sobre el sirdab, o sétano,
en el cual se cuenta que desaparecidé el duodécimo y ul-
timo imam Muhammad al-Muntazar, el esperado. Ibn
Battiita reflere que en su tiempo habia en la mezquita
un velo de seda extendido, y que a la puerta solia aguar-
dar cada dia gente armada, con caballos equipados, tam-
bores y afiafiles, conjurando al imam oculto, “sefior del
tiempo”, a que se manifestara ya, porque la maldad abun-
daba en el mundo.

A estos cuatro puntos de peregrinacién mayor $1‘i en
Iraq hay que afiadir el de MaShad, en Persia, no lejos
de 1:3, e}ntigua Tus, a la que ha sucedido como capital del
Ijurasap. Mashad ha ido creciendo en torno a la tumba
del imam °‘All al-Rida, a la cual acuden numerosos los
peregrinos. El difunto imdm es el duefio de numerosas
y ricas propiedades rusticas y urbanas, no sélo alrede-
dor de la tumba, sino también en muchas partes de Per-
sia. Las pingiies rentas que estas fincas producen, unidas
a los beneficios derivados del concurso de peregrinos, se
emplean en los salarios de un nimero sin cuento de fun-
cionarios al servicio de la mezquita y de los peregrinos
y en la manutencién gratuita a que éstos tienen derecho
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en los tres primeros dias de su visita a la tumba del
imdm. Mashad es el centro de los estudios Si‘ies en Per-
sia y cuenta con buen numero de madrasas, escuelas. La
intolerancia y la intransigencia no parecen haber sido alli
menores que en otros centros de peregrinacion. En 1893/
1311, con ocasién de un incidente banal, hubo saqueo y
matanza en el barrio de los judios, y los supervivientes
fueron forzados a declararse musulmanes. Se les llama
“los nuevos”, y son unas trescientas familias. Uno de los
ritos con que han de cumplir los peregrinos en Mashad
es la maldicién de los califas ‘abbasies Hariin al-Rasid y
al-Ma'miim. A este ultimo se imputa el envenenamiento
del imdm alli enterrado. Mashad pasa por ser uno de los
puntos mas bajos de Persia en punto a moralidad, qui-
zas porque, ademas de ser emporio comercial y nudo de
grandes vias interasiaticas, prospera alli como en ningu-
na otra parte el matrimonio llamado mut‘a, de placer,
con clausula de rescisién automéatica al expirar el plazo
prefijado.

Ademas de estos grandes centros de peregrinaciomn
§14, hay otros lugares que son también meta de peregri~
nos, como las tumbas de los imamzdde, descendientes de
los imam. Estas tumbas se hallan sobre todo en Persia,
y se les dio importancia en tiempos en que razones poli-
ticas desaconsejaban o impedian la salida de caravanas
numerosas a los grandes centros situados fuera del Es-
tado y se pensé en ofrecer a los peregrinos un equivalente
dentro de las fronteras de Persia. Hay manuales para los
peregrinos en que éstos hallan la gufa y los ritos propios
de cada lugar de peregrinacion.

El ardiente deseo de todo 5i‘i de ser enterrado junto
a la tumba de alguno de los venerados imam explica la
presencia de dilatados cementerios en los grandes cen-
tros de peregrinacién. El hecho de estar alli enterrado
da titulo seguro para la felicidad eterna. Quiza los ce-
menterios mas solicitados en este respecto sean los de
Karbala’ y de Mashad. Viejos y enfermos desean ir a
morir en Karbald’, o por lo menos, y éste es el caso
mas frecuente, ser transportados alli después de muer-
tos. Durante largos siglos las caravanas dedicadas al
transporte de cadaveres han ido atravesando poblacio-
nes, estepas y desiertos, a veces abiertamente, a veces de
contrabando, cuando guerras o epidemias asi lo exigian.
El trafico continuaba; lo tnico que variaba era el subi-~
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d.o precio del transporte. No hay que detenerse a inves-
tlga_r lps inconvenientes del sistema ni las ventajas pe-
cuniarias que las altas tarifas del sepelio han aportado
a las administraciones locales. Como en tales cemente-
rios el lugar siempre es escaso y las demandas son mu-
chas, las tumbas sirven de nuevo para otros cadiveres
al cabo de pocos afios; por eso no se pone gran empeiio
en el ornato exterior de los sepulcros.

Los zAYDpiEs

Muhammad, hijo de ‘All, pero no de Fatima, llamado
It_)n al-Hanaflyya, porque su madre era de los bani Ha-
nifa, fue después de la tragica muerte de su hermanastro
Ij}}sayn, en Karbala’, aceptado por jefe por muchos
Si‘fes. Al-Muhtar, en Kiifa, se sirvi6 del nombre de Ibn
al-Hanaflyya como bandera de rebelién contra los ome-
ya:s y le proclamé mahdi, 685/66; pero tras efimeros
triunfos fue vencido y tuvo que encerrarse en Kiifa, ha-
llando l_a muerte en una salida desesperada. Tan pronto
se manifiesta ya la tipica idea del mahdismo ‘4. Ibn
al-Hanaflyya no habia tomado parte en el alzamiento y
nq fue perseguido por los vencedores. A su muerte, ocu-
'rnd_a probablemente en 700/81, se dividieron sus parti-
dano_s,'designados en las crénicas con los nombres de
kaysaniyya, o muhtdriyya o halabiyya. Unos afirmaban
que Ibn al-Hanaflyya seguia viviendo oculto en una ca-
verna de los montes Radwa, no lejos de Medina, don-
de agua?daba el momento de su victorioso retorno; otros
.re_cc.momendo como imam a su hijo Hasim, se llamaron
Jhadimiyya; otros reconocian a un hermano de éste. Se
produjeron nuevas escisiones y, por fin, todos estos gru-
pos fueron extinguiéndose.

Zayd, hijo de ‘All Zayn al-‘Abidin y nieto de Husayn
se alzd en 740/122 contra los omeyas: la mayor pb,rte dé
los veleidosos conjurados no le secundé, y Zayd pereci6
lgchando en las calles de Kiifa. Las amargas reconven-
ciones de los entusiastas que le habian ayudado contra
lc?s.“traidores” que no le habian seguido marcan el prin-
cipio de una division cada vez mas profunda, de la que
resultd la escisién de los zaydies como grupo con orga-
nizacién independiente y orientaciones propias.
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Los perseguidos zaydies, fraccionados en pequefios
grupos, fueron empujados por la fuerza de las circuns-
tancias hacia las regiones menos expuestas a la inter-
vencién de los oficiales de los califas sunnies, y llegaron
a constituir gobiernos independientes, tanto en la region
montafiosa del sur del mar Caspio como en los montes
del Yemen, en Arabia meridional, donde los imam de
San‘a’ han sido hasta nuestros dias los continuadores
de la dinastia zaydi, fundada a principios del siglo Ix/III

El fraccionamiento y la separacién geografica de los
distintos grupos zaydies ha dificultado la unidad de doc-
trina. Se ha llegado a distinguir en ella hasta ocho moda-
lidades distintas, de las cuales algunas POCO se diferen-
cian de la sunmna ortodoxa. De estas modalidades sélo
subsiste la patrocinada por al-Qasim al-Rassl (m. 860/
246), mu‘tazili en teologia, anti-murgi’i, en ética, enemigo
de los sufies. El sufismo nunca ha prosperado entre los
zaydies, y hasta hoy las fariga no han podido sentar pie
en el Yemen.

LOS DUODECIMANOS

La falta de elementos directivos capaces de mante-
ner la disciplina entre los volubles y turbulentos sl‘ies
daba lugar a frecuentes escisiones, sobre todo cuando se
trataba de la sucesién al imamato. A raiz de la muerte
de Ga‘far al-Sadiq, 765/148, se manifiestan dos tenden-
cias: una la de los qat‘iyya, de gata‘a, cortar, los cuales
consideraban que con la muerte de un imdm terminaba
su cometido y se traspasaba el imamato a su sucesor;
otra la de los wagqifiyya, de wdqgafa, detenerse, los cua-
les profesaban que €l imam seguia vivo después de mo-
rir, y, por tanto, no admitian sucesores. Los waqifiyya
fueron recibiendo los nombres particulares de ga‘faries,
miisawies, ridawies, segin era el nombre del imam por
cuya continuacién en el imamato se declaraban. Al con-
trario, los qat‘iyya fueron reconociendo la serie de su-
cesores directos en el imamato, mientras los hubo, ¥y
terminada la serie con la gayba, desaparicién, oculta-
miento, del duodécimo imam Muhammad al-Mahdi, que
tuvo lugar, al parecer, al tiempo de la muerte de su pa-
dre, cuando podria contar unos diez afios de edad, sus
partidarios le declararon imam mahdi, al-muntazar, el
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e§perado. Como esos partidarios de Muhammad al-Mah-
di al Muntazar reconocen la serie de doce imam, ha re-
cibidp de los sunnies el nombre de duodecimanos, itnd
‘aSariyya, pero ellos prefleren llamarse imamies, término
que con el mismo derecho podria aplicarse también a
las derpé.s ramas de la §‘a. Su doctrina de la gayba,
ausencia, declara que el imam fue sustraido por Allah
a la vista de los hombres, pero que sigue viviendo, que
aparece de vez en cuando y que se interesa por la suerte
de los Suyos. Es costumbre antigua entre los Si‘ies enviar
memoriales al imd@m, y hay formularios para redactarlos.
Luego se depositan sobre la tumba de algin imam, o se
ech.ar'l a un pozo o al mar, en la seguridad de que el imam
rgclblré. y atendera la peticién. Los itna ‘aSariyya cons-
tl_tuyen el grupo més importante y mejor conocido de la
37‘a, repartido hoy principalmente en Iraq, Irdn e India;
aunque entre ellos no han faltado divisiones de carac-
ter doctrinal, han conservado cierta unidad frente a los
demaéas grupos Si‘ies.

A 19 que parece, los imam no ejercieron directamente
€l gobierno, sino por medio de wuqald’, apoderados, pro-
curadores (sing. waqil), que eran los verdaderos gober-
'n_antes. Desde el punto en que empieza la gayba, ausen-
«cia, del duodécimo imam, son estos apoderados los que,
con pombre de safir, enviado, siguen al frente de la co-
n:xumdad, porque se cree que solo ellos estan en rela-
cién con el imam ausente. Al periodo de regencia de los
‘representantes del imam, terminado con la muerte del
cuarto y Gltimo de ellos, en 940/329, se llama gayba me-
nor. El gobierno de esos cuatro safir logré establecer
ssobre bases durables la organizacién de la comunidad,
consiguié poner fin a desuniones y aseguré la paz inte-
rior; luego entra el periodo de gayba mayor, en el cual
se suspende la solemnidad del viernes en la mezquita
aljama y cesa también la guerra santa, por ser cosas €s-
tas que atafien directamente al imam. La direccién de la
comunidad pasa a una oligarquia, cuyos miembros dicen
hallarse en comunicacién con el “imam del tiempo”.

Con la decadencia del califato sunni mejoré la posi-
cién de la $i‘a. De esta época son las cuatro grandes co-
lecciones de ahbdr, tradiciones Si‘ies. Una es la titulada
al-Kafi, de al-Kulayni (m. hacia 841/329), llamado “el re-
novador” de su siglo. AI-Kdf? contiene unos 16.000 ahbar.
Otra es el Kitab man ld yahduruhu ’I-faqih, debido a Ibn
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Babiliya o Babawayhi, al-Sadiiq (m. 931/381), que en su
compilacién reunié hasta-6.000 ahbdr y en conjunto es-
cribié unas trescientas obras, muchas de las cuales han
sido luego dadas a la estampa. Las otras dos colecciones
son el Kitdb tahdib al-ahkdm y el Kitab al-istibsar, de-
bidas a Muhammad b. al-Hasan al-Tusl (m. hacia 1067/
460), llamado generalmente Sayh al-t@’ifa, o simplemen-
te al-3ayh, y considerado por muchos como el mayor de
los doctores de la $i‘a. El Kitdb al-istibsdr es s6lo una
seleccién de los ahbdr contenidos en el Kitab al-tahdid
al-ahkam, distribuidos en capitulos segun el orden de ma-
terias acostumbrado en los libros de figh.

La literatura §1‘i de esta época es muy nutrida. Los
temas son siempre los mismos: el imamato; las cuestio-
nes politicas de los primeros califatos; la gayba y proble-
mas anejos; controversias con los sunnies; exégesis del
Coran segun el ta'wil, método alegdrico, §i‘t. Entre los
numerosos comentarios del Coran puede citarse el de
al-Tabarsl (m. 1155/550). .

Mulld es el nombre corriente entre los §i‘ies para de-
signar a los que profesan estudios de dogmatica o de de-
recho. Al contrario de sus colegas sunnies, los mulla,
a quienes se considera como portavoces del “imam del
tiempo”, gozan de completa libertad en cuanto se refiere
al igtihad, esto es, pueden acudir directamente a las
fuentes juridicas para fundamentar sus decisiones. Sin
embargo, lo ordinario es que se sirvan del expediente mas
cémodo y menos expuesto a incidentes de emplear ma-
nuales compuestos a este efecto. Se diferencian ademas
los mulld de los ulemas sunnies en que, mientras éstos
han solido plegarse sumisamente a la voluntad de las
autoridades constituidas, los mulla han vigilado y criti-
cado libremente la actuacién de los principes, meros re-
presentantes del imam ausente, y no han vacilado en
alzar su voz contra los decretos de aquéllos, apoyados
en la gran autoridad de que gozan entre el pueblo.

Dos son las tendencias que dividen en opuestos ban-
dos a los mulld: la de los ahbdries y la de los usilies. Los
ahbdries s6lo reconocen como fuente el Coran y la sun-
na §‘4, rehuyen cuanto pueden el recurso a todo lo que
no sea pura tradicién, el taqlid al-mayyit, magisterio de
los muertos, ciega sumisién a lo preceptuado en tiem-
pos anteriores por los sucesivos imam. El grupo de los
u-iilies, mas numeroso, reconoce €l ‘aql, razén, como

“
~




238 P. I. El islam *“oficial”

tercgre_; fuente de derecho, y en realidad admite también
el qiyas, aunque parezca combatirlo. Su cuarta fuente de
derecho es el z'_gma‘, consenso de la mayoria de los mulla
que har_l enseflado desde la ausencia del ultimo imam
Pero.mlentras la sunna puede abrogar otra sunna, y auri
al mismo Coran, este igma‘ s6lo de modo indirecfo pue-
de a]or.ogar una sunna,, esto es, declardndose contra la
genuinidad de una tradicién. Si, por azares de la vida
alguno de los mulla mas estimados llegaba a morir a ma—,
nos de lo§ enemigos de la 3i‘a, se le llamaba $ahid, mar-
tir y subia de punto en la comunidad el aprecio én ue
se le tenia. Cuatro son los $ahid asi venerados 4
Desde principios del siglo xvi/x, a raiz de la s i

los safawies a.l poder supremo, Persia, hasta entolrigé(siacgg
:imi.yox;a sunn_l‘, fue poco a poco convirtiéndose en ciuda-

ela de la $i‘a. El favor oficial fue incentivo para la
actividad de tedlogos y jurisconsultos, y fueron muchas
las obras que se escribieron sobre estas materias; las
cqntroversw,s entre ugilies y ahbdries continuaron ;:am—
bién en este periodo, tan acerbas a veces, que en Karbala’
se tomaban los libros con un pafio para prevenir la posi-

ble contaminacién, por si antes I .
: ’ 0 hab
partido contrario. ia tocado uno del

LOS ISMA‘ILIES O SEPTIMANOS

I:.os enemigos del ismailismo han dado

g_z‘dat, sing. gali, el que exagera, a todos loselgrrtll-cx)arg: It';e (i:
$i‘a que, pasando mas alld de la posicién de los duodeci-
{na—nos, llegaban a divinizar a los imdm y a su progenitor
All, con guluww, exageracién manifiesta. También, aun-
que no de mosio exclusivo, se ha dado a los gul,dt los
nczn_lbres de bdtinies, de batin, interior, esotérico, y de
ta‘limies, Qe ta‘lim, ensefianza, porque, subordinanéio to-
dos los qnterios de verdad a la fe ciega y a la ensefianza
de autoridades infalibles, pretendian que la letra del Co-
ran y de la Sari‘a era como la cascara de un fruto bajo
la cual se esconde el sentido interno. !

. El batin, enseflanza esotérica, tiene dos partes prin-
c1pg1es: una es el ta’wil, exégesis alegdrica, con la cual
se 1ntemretm el Coran y la $ari‘a en funcién simbdlica
de las ideas o de los personajes de la secta o de sucesos
con ésta relacionados. Ademas se supone la misteriosa
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relacion de ciertas letras y numeros con determinados
dogmas, sucesos O personas. Entre los numeros, el mas
favorecido es el siete. Para dejar en siete el namero de
los imam septimanos. algunos cuentan como un solo
imam a Isma‘il y a su hijo Muhammad; otros tienen
por imam s6lo a uno de los dos; otros a los dos, y para
ello suprimen el imamato de Hasan, hijo de ‘AllL

Otra parte del batin es la que se ocupa de las haqd’iq,
verdades, o sistema isma‘ili de filosofia y de ciencia coor-
dinado con el dogma. Estas haqd’iq sirven para fundar
sobre bases de razon el cuerpo de doctrina y para es-
tablecer el origen divino del imamato. La famosa obra en-
ciclopédica de los IThwan al-safd’, compilada en la segun-
da mitad del siglo X/1v, es un libro de hagqd@’ig, cuyas ci-
tas abundan en libros isma‘lies. Los musta‘lies lo tienen
por libro revelado, compilado por Ahmad, el segundo
imam oculto.

La ensefianza esotérica estaba necesariamente limita-
da a gente selecta. A los demas se les daba la doctrina
2Ghir, externa. Los ismalies, coincidiendo en esto con
doctores conspicuos del campo sunni, de los cuales baste
recordar a Algazel, estimaban que no debe darse al vulgo
nociones que sobrepasen su capacidad y puedan pertur-
bar la simplicidad de su fe. Graduaban, pues, su doctri-
na segin la aptitud del recipiente, y afinaban las ideas
cuando se trataba de atraer a gente de alta cultura.

Hasta nuestros dias, y a falta de mejores fuentes, los
orientalistas habian aceptado el testimonio de ulemas y
de alfaquies, enemigos, si, de los batinies, pero tenidos
por gente veraz y bien informada. Ese testimonio es des-
favorable a los batinies, cuya doctrina se califica de im-
pia, cuyo ta’wil consiste en negar los articulos funda-
mentales del dogma ortodoxo, cuya moral defiende el mas
disoluto libertinaje, cuyos solapados métodos de inicia-
cién, bajo la apariencia del mas profundo respeto a la
ley, van socavando, grado por grado, en el corazon del
neofito que ha de ser iniciado, todas las bases de fe y de
moralidad, mientras le infiltran el desprecio de los pre-
ceptos de la ley.

Recientes investigaciones de libros genuinamente is-
ma‘ilies parecen haber dado resultado muy diverso so-
bre estos puntos. De ellas resulta que, por una parte,
la doctrina piiblicamente ensefiada por los batinies era
muy semejante a la de los duodecimanos, y en varios
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casos se acerca mas a la sunna ortodoxa. Por otra par-
te, nada se dice de los grados de iniciacién, ni cosa que
sea en desprecio de las leyes basicas del islam sunni,
antes, al contrario, se las declara obligatorias para todos,
sin exceptuar los mas altos dignatarios de la secta. Con
este motivo se ha acusado a los heresidlogos musulma-
tes, alfaquies y ulemas, enemigos de los batinies, de haber
callado adrede circunstancias favorables a sus adversa-
rios y de haber falseado la verdad en lo que dicen del
ateismo y de las tendencias antiislamicas y de los batinies.

Se trata de un campo poco estudiado y faltan elemen-
tos suficientes para un juicio definitivo. Né6tese, sin em-
bargo, que en un libro de clara profesién isma‘ili, Fasl
dar baydn-i Sindht-i imdam, sobre el reconocimiento del
imdm, dado a conocer en 1929/1348 por W. Ivanow, se
hallan en algunos puntos confirmadas las afirmaciones de
aquellos heresiologos, pues se admite que a los que co-
nocen la doctrina secreta les es permitido aun lo que
prohibe la 3ari‘a, y habla ademas de los propios adeptos
batinfes con el nombre de “gente de los grados”. Los
adeptos estan divididos en dos categorias: la de los fuer-
tes, en la que entran los dd‘, propagandistas o maestros
“més informados”, la de los débiles, “menos informa-
dos” y la de los neéfitos. Nota distintiva de los primeros
es transmitir la doctrina a los débiles. Pero aun a los dé-
biles se permite prescindir de obligaciones tan importan-
tes como las de la oracién, ayuno, peregrinacién y otras
semejantes si el adepto, considerado el ta’wil, interpreta-
cién, batini, lo cree conveniente. En cuanto a la limosna,
la 3ari‘a se contenta con el diezmo, porque la misma $ari‘a
no vale mas que eso, pero los que quieren seguir al imam
han de persuadirse que todas sus posesiones son poco a
cambio de la verdad que el imdm les comunica, porque
“todas las cosas est4n en €1, y sin él nada hay”.

El cadi Nu‘man (m. 974/363) es el mayor de los ju-
ristas isma‘llies y el organizador del sistema doctrinal
fatimi, el cual desde entonces apenas ha sufrido altera-
cion; estuvo al servicio de los cuatro primeros soberanos
fatimies; de él se cuenta que nada escribia sin consultar
primero al “imam del tiempo”, y por ese motivo se re-
conoce autoridad a sus numerosas obras sobre figh, de-
recho; ta’wil, exégesis; haqd’iq, verdades fllos6fico-cien-
tificas; ahbdr, tradiciones isma‘ilies.
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Segtin los isma‘ilies, Allah es el gaydb ta‘dla, excelsitud
escondida, sin atributos, inaccesible, que se halla en re-
lacién con el universo por siete sucesivas emanaciones.
La primera es el ‘agl al-kull, intelecto universal. La se-
gunda es el nafs al-kull, el alma universal. Las emanacio-
nes siguientes son las que mueven las esferas celest!eg, y
la ultima es el ‘aql al-fa““dl, intelecto activo, cuya misién
es producir las formas de los cuerpos segun sus proto-
tipos. El prototipo de la humanidad, el hombre perfecto,
es Mahoma. El alma humana, forma del ser humano, per-
tenece al mundo superior, y para volver a éste ha de ad-
quirir el saber comunicado por el imam y someterse a la
direccién del imam. Por eso se dice que el que muere
sin conocer al imdm muere como kdfir, infiel. “La luz
del imdm” es eterna, necesaria en todo momento para la
existencia del mundo. El imadm es la hipdstasis del pri-
mer querer divino; en el imam reposa la divinidad, y por
nass, designacion, pasa de padre a hijo. Por lo demés, el
imdm es hombre mortal.

La doctrina del hugda, documento, prueba, llamada
también doctrina del bdb, puerta, de acceso al imdm,
viene a ser como la diferencia especifica entre los
isma‘ilies y los deméas grupos de la §i‘a. Al imam se le _ha
enaltecido tanto, que se diria ocupa el lugar de Allah,
eterno y omnipotente; hay que buscar un intermediario
entre lo divino y lo humano, y este intermediario es el
hugga o bdb, que participa a la vez de lo divino y lo hu-
mano. El hudda es también eterno, y como participa dg }a
esencia del imdm, conoce todos sus secretos. Al hugga
incumbe ensefiar la doctrina y atestiguar la divina encar-
nacién en el imam. En “la noche de la fe”, llamada asi
porque en ella el imdm esta velado por la ley, al modo
que el sol esta velado por la noche, el imam no puede
ser reconocido sino por medio del huggda. Las seis noches
de la fe duran cada una siete mil afios. Luego vendra
“el dia de la fe”, también de siete mil afios, en el cual
el imam se manifestard directamente con todo su es-
plendor.

Hay listas completas, y con muchas variantes, de la
serie de imam y de sus respectivos hugda, empezando
por ‘All y acabando, en los grupos que han llegado a
nuestros dias, por los imam actuales. El hugda de ‘All
es Salman al-Farsl, famoso en las leyendas. En la croni-
ca histérica, Salman al-Farsl es,un liberto de Mahoma,
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que en los apuros del asedio de Medina le dio el consejo
dp excavar una modesta trinchera de defensa. En los
11bro§ isma‘ilies, Salman es en realidad Gabriel, puerta
de misericordia y de conocimiento del imam, autor real
del Coran, elevado sin comparacién sobre Mahoma.

El sexto imam, Ga‘far al-Sadiq, a quien nos presen-

tan las crénicas como apartado de asuntos politicos y
dado al estudio de la tradicion, murié en Medina en
765/148. En su tiempo, las tendencias extremistas habian
hallado un portavoz en Abi Hattab, propagador de una
doctring llamada hattabiyya, en que se afirmaba la in-
manencia de la divinidad en el imdm Ga‘far, y luego tam-
bién en el mismo Abu ’l-Hattab. Entre los secuaces de
la {_zattal_aiyy_a se fue formando el nucleo de donde iba a
salir el isma‘llismo. Seguin se cuenta, Ga‘far habia pri-
meramente designado a su hijo Isma‘ll para sucesor
pero la conducta de éste movié al padre a volver sobré
su.acuer.do Yy a nombrar a su otro hijo Misa. Hubo
quienes impugnaron la decisién de Ga‘far y la tuvieron
por nul_a,_ y aceptaron como imam a Isma‘il. A la muerte
de Isma‘il, 762/145, éstos reconocieron por imdm a Mu-
par_nmad, hijo de Isméa‘il, declarandole séptimo y ultimo
imam. Asi, ademés de llamarse isma‘iliyya, recibieron el
nombre de sab‘iyya, septimanos.

Los isma‘ilies, perseguidos desde el principio, se dis-
persaron por las varias regiones del imperio califal y se
dieron a ganar prosélitos, aun en las regiones mas apar-
tadas, por medio de sus da‘z, propagandistas. Uno de és-
tos era Hamdan Qarmat, del cual sus adeptos se llama-
ron garmatas, nombre aplicado luego algo vagamente a
o:cros grupos contemporianeos y dado también por los
fatimigs a sus enemigos. Poco se sabe con certeza de
los principios religiosos de los garmatas, a quienes sus
adversarios incluyen entre los gulat, extremistas. Parece
que en su programa social se incluia un sistema iguali-
tario con ribetes de comunismo, banderin de enganche
para los descontentos y enemigos del régimen ‘abbasi.
Como éstos eran muchos, el movimiento garmata se pro-
pagé con rapidez pasmosa, y la dureza de la lucha dio
lugar a todas las crueldades de una guerra civil. Tras un
breve periodo de auge, vino rapida la decadencia. Fruto
de causas todavia no bien estudiadas, el gqarmatismo in-
fluye en el surgir de movimientos isma‘ilies posteriores,
contra los cuales mantuvo una actitud hostil. Entre los
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qarmatas se ha buscado el origen de las asociaciones gre-
miales de mercaderes y de artesanos, elemento de esta-
bilidad social, generalizadas luego en el ambito del is-
lam.

La propaganda isma‘lli, al margen del movimiento gar-
mata, habia proseguido vigorosa en todas partes. El da<,
el que llama (a la verdadera fe), era el instrumento prin-
cipal de difusién, y habia muchos da‘? por doquier. Uno
de ellos, procedente de Siria, hall6 campo tan abonado
entre las tribus de Berberia, y tan propicia le fue la
suerte de las armas, que pudo llamar de Siria a su jefe
y fundar la dinastia de los fatimies, asi llamada por de-
cirse ellos descendientes de ‘All y de Fatima. Poco duré
la unidad en el campo fatimi. Al-Hakim, sexto califa
murié en 1021/411. A sus muchas extravagancias y exce-
sos uni6 el proclamarse habitacién de la divinidad. Ac-
tivos fautores de la doctrina que le divinizaban fueron el
persa Hamza b. ‘Ali, que sent6 las bases del movimiento
y pretendia ser el ‘aql al-kull, el intelecto universal, y el
turco al-Darazi. Este habia hallado en Siria terreno pro-
picio a su propaganda y habia formado numerosos gru-
pos de adeptos, que de su nombre se llamaron drusos.
Hondas rivalidades entre Hamza b. ‘All y al-Darazi die-
ron lugar a la ejecucién de este ultimo y a la execracion
de su nombre. Esto no obstante, de su nombre se ha
seguido llamando a la secta, a pesar de que los drusos
no quieren ser llamados asi y se dan a si mismos el nom-
bre de muwahhidin, unitarios. Segun la tradicién drusa,
al-Hakim desaparecio misteriosamente. Su forma huma-
ma no era sino el velo de su divinidad. Su desaparicion
temporal fue s6lo una prueba para distinguir a los ver-
daderos creyentes de los falsos. En el momento estable-
cido ha de retornar como el esperado mahdl.

El movimiento druso tuvo un florecimiento efimero.
Hoy la secta se halla reducida a unos 100.000 adeptos,
establecidos al sur de Siria y del Libano. Estos constitu-
yen un grupo hermético, secreto, que no hace propaganda
y rehusa nuevos prosélitos. Rasgos del sistema son la
absoluta veracidad en el trato con los correligionarios y
aun con los demas, con la salvedad de que hay que re-
currir a la tagiyya, disimulo, siempre que se trate de
favorecer intereses drusos, porque en tal caso toda clase
de mentira y falsedad es no sdlo laudable, sino obliga-
toria. Se inculca ademas el deber de la asistencia mu-
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tug. Los drusos creen que el numero de almas esti es-
t1:1ctamente limitado, y por ello admiten la metempsico-
sis 0 paso de las almas de un cuerpo a otro. Entre ellos
h.ay varias qategorias, segun los grados de iniciacién re-
ligiosa. No tienen liturgia ni lugares propios de culto, pero
s§ algunos centros donde pueden tener un retiro lo’s ini-
ciados. .

De mayores consecuencias que la escisio ] -
sps fue la que al fin del larguis(ilmo reinadiot?e C;?-}\?Iis(zarg-
sir (m..1094/487) , dividio a los fatimies. Nizar, hijo mayor
del califa, candidato a la sucesion, fue suplantado por su
h'ermano a,.l-Musta‘li que no solo mandd ejecutar a Nizar
sino también al hijo de éste. Los egipcios, poco intere-’
sados' en las disputas entre fatimies, acataron el poder
constituido de al-Musta‘ll, pero la mayor parte de los
numerosos fatimies residentes fuera de Egipto tomaron
parte por el difunto Nizar. Estos se llamaron nizaries, y
los otros musta‘lies. El ultimo imam visible de los mlis-
!;a‘lifs_ fue el califa al-Amir, muerto a manos de asesinos
%sn{a‘llies en 1129/524. Su presunto hijo, al-Tayyib, es el
imam oculto de esta taifa. Con la caida de los fé.tix’nies y
el retorno oficial de Egipto a las doctrinas sunnies, los
musta‘lies fueron a establecer su centro en el Yer,nen,

donde residia desde entonces el da‘? mutl
oy ullaq, propagador

Durante el siglo x11/vi, y aun antes, habian los mus-
ta‘lies .enviado propagandistas a las costas occidentales
de ;ndla, y especialmente a Gujarat. Los prosélitos pro-
venientes del hinduismo se llamaron bohoras, nombre
que en gujerati indica su profesion o casta de comer-
ciantes. Los principes hindues no pusieron obstaculo a
la propaganda, favorecida después por la conquista mu-
su:lm.ana de aquellas regiones. El crecimiento de la co-
munidad musta‘li o bohora dio pie a que los dd‘? supre-
@os, dejando Yemen, se establecieran en Ahmadabad, ca-
pital de Gujarat, a principios del siglo xvii/xI. A la muer-
te fiel vigésimo sexto dd‘? supremo, en 1591/999, se pro-
dujo una escisién por cuestiones sucesorias. La mayor
parte, casi todos bohoras, siguié a uno de los pretendien-
tes, llamado Dawiid, y se llamaron dawudies; el resto,
casi todos yemenies, siguié a Sulayman, el candidato ri-
va} que se estableci6 en el Yemen. Estos fueron los sulay-
manies.
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La practica de la taqiyya, disimulo de las propias
creencias, ha sido causa de defecciones en estos grupos
de la $i‘d, pues algunos han acabado por practicar since-
ramente los preceptos sunnies, observados al principio
con el solo fin de evitar perjuicios. En varias épocas ha
habido secesiones de menor importancia. El jefe supre-
mo de los dawidies es el mulld-gi sahib, o da‘i mutlaq,
residente en Bombay. En su comunidad hay dos parti-
dos: uno conservador, adherido al mulld-gi; otro parti-
dario de métodos modernos de progreso. El centro de
los sulaymanies estuvo en Yemen hasta la muerte del
cuadragésimo quinto dd‘. El sucesor, Gulam Husayn, se
estableci6 en Bombay en 1936/1355. Los bohoras son
unos 200.000, casi todos establecidos en ciudades popu-
losas de India y de la costa oriental de Africa, pero so-
bre todo en Gujarat y Bombay. Hasta hace poco conser-
vaban estrictamente las limitaciones de casta, pero ulti-
mamente ha habido matrimonios con correligionarios de
Yemen.

Al-Hasan b. Sabbah al-Razl, condiscipulo de Algazel,
era dd‘, propagandista fatimi, y a la muerte del califa
al-Mustansir se declaré en favor de la sucesion del eje-
cutado Nizar, contra los partidarios de al-Musta‘ll. Su
propaganda fue activa y fructuosa en los paises de Orien-
te, y sobre todo en Persia. La toma en 1090/483 del cas-
tillo roquero de Alamiit, en la zona montafiosa al sur del
Caspio, no lejos de Qazwin, y de otras plazas semejantes
en Persia y en Siria, dio a sus secuaces asilos inexpug-
nables. Al-Hasan reorganizé el nizarismo, y por ello se
llamé su propaganda da‘wa dadida, propaganda nueva. A
sus secuaces se daba el nombre de fida<, el que se sacrifi-
ca y también el de hadisi, el que bebe la pocién embria-
gante y hecha con hadis, especie de cafamo, cannabis indi-
ca. Se dice que con ella solia excitarseles a cometer los
asesinatos que se les ordenaba. Tanto el uso de tal breba-
je como €l recurso sistematico a crimenes politico-
religiosos, son indudablemente anteriores a esta secta.
Sin embargo, en ellos se hicieron notables los isma‘ilies,
y el nombre “gsesino”, comun a varias lenguas europeas,
deriva de ha3isi.

Se dice que el nieto de Nizar, salvado por fleles servi-
dores de las asechanzas de al-Musta‘li, fue llevado a Ala-
miit, donde, educado por al-Hasan, fue el primero de la
dinastia de los cuatro hudawand, principes, que allf rei-
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naron. Los descendientes de éstos, perdido el poder po-
li?l(':O, se vieron forzados a vivir ocultos; mas tarde se
dividieron en dos linajes, llamados, respectivamente
I\{Iutla:mmad-éa.hies y Qasim-3ahies. El primero se ex-,
tingui6 a fines del siglo xvII/x1, y de sus secuaces quedan

hoy unos cuatro mil en Magyaf o Masyad, de Siria. Los

tmam de los Qasim-Sahies continuaron viviendo en Per-
§1a,_y en 1834/1250, el §ah de Persia, Fath ‘Ali, otorgé al
imam de los Qasim-3ahies el titulo de Aga Khan, el go-
b1em9_de la provincia de Kirman y la mano de ’una de
sus hijas. Muerto el $ah, intrigas politicas obligaron al
p.rl.mer Aga Khan, en 1842/1258, a emigrar de Persia y di-
rigirse a India. Establecido en Bombay, murié alli en
1881/1299. Su hijo, el segundo Aga Khan, moria en 1885/
1303. El tercer Aga Khan, Sultan Muhammad, nacido en
Kgrachi, 1877/1294, desde su juventud se preocupd del
bienestar de los suyos y de los muslimes indios en
general. Fue el primer presidente de la “All India Moslem
League” y promotor de reformas sociales, especialmente
en e_:l terreno de la educacion y de la elevacion social de la
mujer musulmana. Sirvié lealmente los intereses brita-
nicos y se opuso a la divisién de India. Dejaba a su muer-
te, en-1957/1377, dos hijos: ‘All Khan, el mayor, y Sa-
druddin. Pero ninguno de los dos le sucedié como imam
de la secta, pues fue Karim, en edad de veinte afios, hijo
mayor de ‘All Khan, el designado por su abuelo para ser
1?1 imam y el cuarto Aga Khan. Fue reconocido como
imdm por los delegados de las comunidades de los diver-
Sos paises, a 1os que declaré su deseo de continuar la
obra religiosa y social de su abuelo.

Las_ideas nizaries fueron primeramente propagadas
en India, y principalmente en Sind, durante los tltimos
afios del periodo fatimi. Mas tarde, elementos llegados
de Yemen las diseminaron en Gujarat, y en el si-
glo xiv/viir, otros emisarios nizaries penetraron por el
norte, obteniendo adhesiones en Panjab, Kashmir y Sind;
su secta se llamdé satpanth, camino recto, y en ella sé
mezclaban ideas hindies y musulmanas. ‘All era el déci-
mo y ultimo avatar, manifestaciéon de la divinidad, segun
teorias hindues. También mas al sur fue ganando adep-
tos la propaganda nizari sobre todo entre los miembros
d_e una casta llamada lohana, los cuales al abrazar el ni-
zarismo, se llamaron khodjas, del persa khwadja, hwagdga
sefior, maestro. . ’
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Como se perseguia a todas las sectas isma‘ilies, los
nizaries tenian que observar estrecha tagiyya, disimulo,
haciéndose pasar por hindues, 0 sunnies, o duodecima-
nos. A la larga esto dio ocasion a que no pocos profesa-
ran de veras lo que al principio habia sido ficcién obli-
gada por las circunstancias. Entre los que, a pesar de
todo, siguieron fieles no faltaron cismas y subdivisio-
nes. Actualmente, los nizaries de India siguen casi todos
al Aga Khan, y el mayor nucleo est4 formado por Khodjas,
pero no todos los khodjas siguen al Aga Khan, pues hay
grupitos insignificantes de khodjas que son sunnies, 0O
duodecimanos, o independientes, establecidos principal-
‘mente en Bombay, Zanzibar y Panjab. Conviene precisar
que “khodja”, segun lo expuesto, no es nombre de reli-
gién, sino de casta cerrada: sélo el nacimiento de la ca-
lidad de khodja.

Fuera de India, los nizaries actuales se hallan en Si-
ria, costa de Tartus, unos 18.000. Entre ellos y los nusay-
ries hay viejas enemistades. En la ultima lucha, 1919/1338,
los nizaries sufrieron graves pérdidas. Hay también ni-
zaries en las regiones persas de Hurdsan y de Kirman, en
Afganistin, en Asia Central y en algunos lugares de Ara-
bia. Es dificil precisar el nimero total de nizaries; pro-
bablemente no pasan de 300.000. En teoria, el Aga Khan
tiene el dominio absoluto sobre los bienes de todos sus
fieles. El diezmo y las aportaciones que éstos le pagan le
procuran grandes recursos, destinados en gran parte a
obras de cultura y de beneficencia. Segtin el dogma de la
secta, los adeptos estan obligados a venerar a su imam
como morada de la divinidad, y creen que la visita que se
le hace suple con ventaja la obligacién de la peregrina-
cién a la Meca. Los niziries hacen remontar el linaje del
Aga Khan por los principes de los “asesinos”, de los
califas fatimies y del séptimo imdm, Isma‘l, hasta ‘All
vy Fatima, hija de Mahoma.

Durante el imamato del tercer Aga Khan no faltaron
escisiones en la comunidad nizari. En 1901/1319, un gru-
po de nizaries se pasé a los duodecimanos. En 1927/1346,
la “Khodja Reformers’ Society”, de Karachi, envié un
mensaje al Aga Khan invitandole a que dejara de reivin-
dicar honores divinos, a renunciar a las ofrendas de los
fieles, a preocuparse de la cultura moral y religiosa de su
comunidad y a permitir la constitucién de organizaciones
auténomas.. Los khodjas son sobre todo comerciantes,

~
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¥y su comunidad, por su prosperidad, su dinamismo y su
cultur.a, estd por encima de los otros grupos nizaries
Los l1‘pros religiosos de éstos, mantenidos en secretc;
hasta tiempos recientes, han sido publicados en sindi y

ent.gujerati. La comunidad nizari posee una prensa muy
activa.

NUSAYRIES O ‘ALAWIES

) El nombre de nusayries viene de Ibn Nusayr ~
cia_859/245, se declarG bab, puerta, del dzcsi,n;oqlgremlz};z
All .al-Hadl al-Naqi, y de su hijo Muhammad. Hay quier;
sostiene que se declaré bab del undécimo imdm Hasan
al-‘.f&s’karl. También se da a los nusayries el nombre de
ansaries, pero ellos prefleren ser llamados ‘alawies, y
cedlendo.g este deseo, cuando durante el mandato fr,an:
cés en Siria se decretd la autonomia de la regién en que
habitan, se la llamé Etat des Alaouites.

) ‘All es para los nusayries la encarnacién de la divi-
n;dad, eterno en Su naturaleza divina, manifestado en el
tiempo como imam. Admiten una triada divina formada
por el Ma‘na, sentido, esencia divina, y por dos hipdsta-
sis llamadas Ism, nombre, y Bab, puerta. El Ism es la
voz pf‘ofética que revela el Ma‘nd oculto, y el Bab des-
empefia el oficio de dar entrada a los misterios religio-
sos. Bsta triada ha tomado formas nuevas en cada uno
de los siete periodos del universo. En el séptimo y ulti-
mo geriodo, ‘All es el Ma‘nd, Mahoma, el Ism, y Salman
el Bab. Con las iniciales de estos tres se forma un nombré
sacro trinitario, que representa el misterio del ‘AMS, re-
velado sOlo a los iniciados. Esta triada es insepar;ble
pero hay en ella diferencias de superioridad, porque ‘Alf
ha creado a Mahoma, y Mahoma a Salman. Este crea
otros seres, “los cinco incomparables”, a los cuales debe
su creacion el mundo. Divergencias de criterio en cues-
tiones secundarias, como la de eleccién del simbolo re-
presentativo de la divinidad, han dado origen a cuatro
grupos, reducidos por algunos autores a sélo dos: los
del norte: Samalies, llamados también haydaries, del nom-
bre del jeque Haydar ‘Ali, siglo xv/ix. Estos consideran
el sol como simbolo de la divinidad y se les llama Samsies.
Los del sur: qiblies, prefieren el simbolo de la luna, y
por ello son llamados gamaries. ’
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Los nusayries admiten la metempsicosis y dicen que
1a via lactea esta hecha con las almas de los fieles con-
vertidas en estrellas. La metempsicosis tiene para ellos
siete grados sucesivos de descenso, equivalente al infler-
no, y siete de elevacion, correspondiente al paraiso. Ad-
miten a su modo la caida original, causada por el orgullo
de la propia excelencia y castigada con verse las almas
lanzadas a la tierra y aprisionadas en los cuerpos. No con-
ceden que las mujeres tengan alma, y por elio a Fatima,
hija de Mahoma, le dan el nombre masculino de Fatir,
creador.

La comunidad se divide en iniciados y profanos, con
exclusion de las mujeres. No tienen edificios destinados
al culto. El pueblo acude en romeria a las qubba, tum-
bas de santones. La iniciacién tiene tres grados: nagib,
nagqib, imdm. En el primero se contrae la obligacién de
riguroso secreto so pena de muerte. Luego se comunica
la explicacion simbélica de los siete ritos del islam, per-
sonificados en importantes personajes de la secta. El Co-
ran no tiene entre ellos tanta importancia como su libro
sacro propio, el Kitdb al-magmu‘, en Cuyos diez y seis
capitulos se contiene su liturgia. Su calendario religioso
incluye festividades sunnies, §i‘les y cristianas. Entre es-
tas, Bautismo de Jesis, Domingo de Ramos, Pascua, Pen-
tecostés y flestas de algunos santos, como el Criséstomo,
Santa Barbara y Santa Catalina. Toman también nom-
Pbres cristianos. En las principales solemnidades celebran
sus liturgias en casas particulares, usando incienso, velas
y consagracién de vino. Afirman que el mayor de los mis-
terios es el de la carne y sangre y cuando Jesus dijo: Esto
es mi carne y mi sangre. Comed y bebed de ello, porque
esto es la vida eterna.

En los primeros tiempos de su existencia, los nusay-
ries gozaron del favor de los principes hamdanies, pero
luego se vieron sujetos casi sin interrupcién a persecu-
ciones de parte de los cruzados, de los mamelucos y de
los otomanos. Esto les obligaba a una estricta taqiyya,
disimulo, mantenido hasta el fin de la dominacién oto-

mana, después de la primera guera mundial. Actualmente
ocupan la regién costera del Mediterraneo oriental, entre
Tripoli y Antioquia, y su ntmero pasa probablemente
de 300.000. .
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Los AHL-I HaQq

Los ahl-i Haqq, los de la verdad, los divinos, conside-
ran a Sultan Suhak, del siglo xv/1x, como fundador de su
secta. Como estan repartidos en pequefios grupos por
Persia, Anatolia, Siria ‘septentrional, Rusia meridional,
Turkestan, India, y les dividen nacionalidades y lenguas
diversas, se hace dificil investigar sus doctrinas y ave-
riguar las diferencias entre sus varias sub-sectas. Profe-
san la metempsicosis: el alma pasa por 1.001 reencar-
naciones o ‘“‘cambios de vestido”, durante los cuales va
recibiendo el premio o castigo de su conducta. Esperan
la aparicion del “Sefior de los tiempos”, que ha de venir
a cumplir los deseos de los fieles. Dan gran importancia
a las reuniones rituales, acompafadas de muiisica y prac-
ticas analogas a las de los derviches. En estas reuniones
hay ofrendas de carnes y alimentos, repartidos entre los
presentes. Cada adepto ha de tener su pir, padrino. Ayu-
nan rigurosamente tres dias durante el invierno, y al fin
del ayuno suelen sacrificar un gallo en recuerdo de la
muerte del jeque Iskandar. Con fines de perfeccién mo-
ral suele establecerse un lazo de hermandad espiritual
entre determinadas personas de distinto sexo, con refe-
rencia al dia de la resurreccion.

Ni‘mat Alldh (m. 1920/1339) creyo llegado el momento
de revelar los secretos de la secta y los dio a conocer en
el Firqan al-ahbdr, obra dividida en cuatro partes. En
la primera se trata de los principales elementos de la
haqiga, verdad, y se presenta al autor, que por orden
divina se habia retirado del mundo en 1906/1324, como
“enviado del Sefior del momento”. En la segunda parte
se declara cuéales son los varones famosos en los que han
tenido lugar las sucesivas encarnaciones de la divinidad...
Moisés, Jesus, Mahoma..., y se procura mantener el na-
mero septenario en los diversos ciclos y categorias. La
tercera parte trata de las experiencias personales del
autor, el cual recomienda a la comunidad la unién, la
fuga del pecado y la oracién. La cuarta parte describe
los ritos y costumbres de la secta.

A pesar de la alta estima en que se tiene a ‘All, éste
aparece inferior a Sultan Suhak. La lengua sacra es el
dialecto guranil, y en la regién de Giiran se hallan los
dos santuarios mas venerados, Baba Yadegar y Perdi-
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wer. El nucleo mas considerable de la secta se h:alla en
Persia occidental: Luristan, Kurdistan, Ac_larbaygan.

El misterio de que las pequefias sectas extremistas se
rodean, su didspora en varias regiones, los rasgos que
les son comunes, han sido causa de que a veces se de-
signe con un mismo nombre sectas o grupos diferentes.
Con el nombre de ‘Ali-ilahies se llama a los grupos que
divinizan a ‘All, pero por las causas indicadas se aphca
también a los ahl-i Haqq, y hay quien lo da como siné-
nimo. Recientemente se ha hecho notar que en esto pue-
de haber error, porque ‘All no es la figura central en el
dogma de los ahl-i Haqq, y porque falta proba_r .15_1 afi-
nidad de los ahl-i Haqqg con ciertos grupos ‘All-rlahie-s.
Parece estar fuera de duda la relacion entre los ‘1}11-
ilihies de Anatolia, llamados alli ‘alawies, los betl;tasies
y los nusayries de Siria. Los nusayries de Siria. consideran
a esos ‘alawies de Anatolia como grupo propio.

Savuies

Ahmad b. Zayn al-Ahsa’l (m. 1826/ 1242) dio principio
ala secta de l0s Sayhies, los cuales profesan que lo_s doce
imam de la §‘a son la causa de la creaciijn del universo,
primeros entre todo lo existente. Al—Al;lsa’i afirmaba que
durante la gayba, ocultamiento, del imam, no pod_ia nun-
ca faltar una persona que sirviese de intermediario entrg
el imdam oculto y sus fleles. Esta es la doctrina del ruk1vz_-z
rabi‘, el cuarto soporte. Este soporte es el llamadq “§1‘i
perfecto”, el cual se halla en comunicacion con el imam
oculto. Prototipo de tal intermediario habian sido, dura_n—
te el periodo de ocultamiento menor, }os cuatlro bab,
puerta, de acceso al imdm. Luego, en diversos t1er.npos.,
algunos pretendientes se habian arrggado este oficio. 1:11
al-Ahsd’i, ni su sucesor, el sayyid Kazim, tomaron el ti-
tulo de bdb, pero si sus funciones, idénticas a_la§ que
atribuian al “perfecto §i‘i”. Habiendo muerto Kazim, se
presentaron dos candidatos a la sucesic?n. Uno de _e}l_os
fue Muhammad Karim, del linaje imperial de} los Qagar,
al que se adhirié la mayor parte de los §ay'n1es y en cu-
yos descendientes se fue perpetuando la‘ Jeifaiiura. Otro
fue un joven de veinticuatro afios, el sayyid {Lh }\/Iunam-
mad, de Sirdz, que en 1844/1260 se proclamé bab cuan-
do se cumplia el milenario en afios lunares a contar des-
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de el advenimiento y ocultamiento del duodécimo imam,
acaecido en 874/260, segun la tradicion §i‘i, que refiere
que el duodécimo imdm sélo aparecié en publico para
las exequias de su padre y se oculté inmediatamente.
Pocos fueron los Sayhies que siguieron al joven sayyid;
éstos, con el nombre de babies, le ayudaron a fundar una
nueva secta, de la que luego se desprende otra, la de los
baha’ies. Ninguna de ellas, prescindiendo de su origen,
tiene que ver con el genuino islam; son un sistema aco-
quaticio con ideas de humanitarismo y de fraternidad
u_mversal, mezcla de fantasias orientales y de utopias oc-
cidentales, que, como ha dicho C. A. Nallino, es con fre-
cuencia simple méscara de indiferencia religiosa.

Los “AHMADIYYA”

Al revés de las sectas anteriores, los ahmadiyya pro-
ce_den_ del campo de la sunna. Mirza Gulam Ahmad, de
Q?,dyan, en el Panjab, contaba en 1876/1293 cuarenta
afnos cuando, con ocasion de la muerte de su padre, se
puso a decir que tenia revelaciones de Allah. Antes ha-
pia estado en contacto con misioneros protestantes, y la
idea de que éstos arrebataran adeptos al islam le irrita-
ba. Esta idea y aquellas revelaciones orientan desde en-
tonces su actividad. Se sentia llamado a luchar contra
el cristianismo y se puso en seguida a componer su mag-
na obra, Bardhin-i Ahmadiyya, la pruebas de la ahma-
diyya, en la que, ademas de la autoridad de sus propias
revelaciones, saca argumentos del Evangelio.

j&l expirar en 1882/1300 el siglo xi1 de la hégira,
Gulam Ahmad se presenté como el mugaddid, el reno-
vador, del siglo x1v del islam. Hasta este punto contaba
con la aprobacion de toda la comunidad sunni, en la cual
es tradicional que al principio de cada siglo Allah envia un
renovador de la fe y de la observancia de los preceptos.
En 1888/1306, Gulam Ahmad dio un paso méas adelante al
anunciar que Allah le ordenaba formar un grupo de gen-
te escogida, y algunos meses méas tarde recibié la bay‘a,
pleito homenaje, de algunas docenas de incondicionales.
En 1890/1308, Gulam Ahmad se afirmé claramente mah-
di y profeta. La reaccién de los estupefactos e indigna-
dos sunnies fue inmediata y agresiva, pero ¢l no se arre-
dré y empez6 a predecir calamidades contra sus adver-
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sarios. Como algunas de éstas se cumplieron puntual-
mente, la autoridad inglesa le conminé a que se abstu-
viera de tales pronésticos. Ya desde este momento Gu-
lJam Ahmad se hallaba atacando a todos, cristianos y
muslimes, hindies y sikhs.

En 1904/1322, Gulam Ahmad se declar6 mensajero
universal de los ultimos tiempos. A sus pretensiones de
ser el Mesias de los judios, la reencarnacién de Jesus de
los cristianos y el mahdi y profeta de los musulmanes,
afiadié la de ser el ultimo avatar, manifestacién, de Krish-
na, para los hindues. En 1905/1323, casi ya septuagena-
rio, predijo su préxima muerte. Esta tuvo lugar en 1908/
1326.

En general, Gulam Ahmad se aparta en muy pocoOs
puntos de las doctrinas y preceptos del islam sunni. Aun-
que se declaraba mahdi, era claro que dentro de la pax
britannica, poco se podia hacer en India predicando la
guerra santa; recomendaba, pues, la sumisién a las auto-
ridades inglesas y, contra la tradiciéon musulmana, de-
claraba que el mahdi no habia de ser hombre de guerra.
También, contra la creencia general islamica, afirmé que
Jestis habia sido realmente crucificado, pero que no ha-
bia muerto en la cruz, que sélo se habia desmayado, y
ungido luego con un balsamo particular, habia convale-
cido y se habia dirigido a Kashmir, donde habia muerto
a la madura edad de ciento veinte afios. Su tumba, cono-
cida con el nombre de Yus Asaf, podia todavia verse en
Srinagar, la capital de Kashmir. Partiendo de tales pre-
misas y argumentando con el texto de San Pablo o: “si
autem Christus non resurrexit, inanis est ergo praedica-
tio nostra, inanis est et fides vestra”, concluia que no po-
dia haber resucitado, porque entonces no habia muer-
to, y que no podia venir como Mesias, porque luego, efec-
tivamente, habia muerto. Gulam Ahmad se presentaba
como la reencarnacién del espiritu de Jesus.

Gulam Ahmad habia designado como sucesor y ca-
lifa a su amigo Nir al-Din. Durante el califato de éste
empiezan a manifestarse en la comunidad los prédromos
del futuro cisma. Aunque Gulam habia recomendado el
alejamiento de la politica, un grupo a cuyo frente se ha-
llaban el abogado Kamal al-Din y el ‘dlim Muhammad
‘All, no sélo se interesé en ella, sino también tomé orien-
taciones racionalistas y aun declar6é que Gulam Ahmad

101. 1 Cor, 15,14.
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no habia querido en realidad presentarse como profeta,
sino como reformador guiado por Allah.

Niir al-Din, el primer califa de la ahmadiyya, murié en
1914/1333. El nuevo califa, proclamado en Qadyan, fue
el hijo de Gulam Ahmad, Mirza Basir al-Din. Este ha-
bia ya precedentemente declarado infieles a los que no
admitieran plenamente la misién profética de su padre.
Con tal motivo se formalizé el cisma entre los ahmadies;
el grupo disidente constituyé en Lahore, bajo la direc-
cion de mawldn@ Muhammad ‘Ali, la sociedad para la
propagacién del islam: Ahmadiyya anduman isa‘at-i

Tanto este grupo como el de Qadyan contintian de-
signandose con el nombre genérico de ahmadiyya, con
el afiadido especifico de gadyanies o de lahories. Ni unos
ni otros se estiman secta distinta de la sunna; ambos
grupos se proclaman musulmanes integros, pero los sun-
nies los aborrecen, sobre todo a los gadyanies, a los cua-
les, como reos de clara blasfemia contra Mahoma, con-
sideran fuera del islam.

Tanto los lahories como los gadyanies incluyen en su
programa el servicio, la defensa y la propagacién del is-
lam por todos los medios modernos, incluso el envio de
propagandistas a tierras cristianas. Aseguran que el is-
lam ser4 al fin la religién universal, porque es la tnica
que satisface las exigencias de la naturaleza humana.

Los lahorfes quieren un islam liberal, desembarazado
del reaccionarismo de los mulld y de los ulemas; afirman
que Mahoma es el sello de los profetas y que el Coran
es la revelacién definitiva, pero que esto no obsta para
que .después de Mahoma pueda haber amigos de Allah
a quienes éste habla, pero sin conferirles la dignidad pro-
fética.

Los qadyanies son en realidad los verdaderos ahma-
diyya, en cuanto siguen la letra y el espiritu de los es-
critos de su fundador, reconociéndole como profeta. Ade-
mas son netamente conservadores en lo que atafie a la
doctrina.

Fuera de estas divergencias, ambas ramas continian
por caminos paralelos, llevando adelante la obra inicia-
da por Gulam Ahmad, a quien se ha llamado fundador
de la apologética musulmana moderna, cruda y torpe to-
davia en el manejo de la técnica argumentativa occiden-
tal, pero no despreciable, sobre todo cuando se dirige a
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los habitantes de Insulindia o de Africa. Tanto los lah6-
ries como los gadyanies, copiando los métodos de la pro-
paganda protestante, dan gran importancia a la difusion
de sus ideas por medio de la prensa, tienen editoriales
propias y publican libros y periédicos en muchas len-
guas de Oriente y de Occidente. Se da el caso de que los
mismos musulmanes que persiguen a los ahmadiyya en
tierras de islam, les ayudan en su propaganda en paises
cristianos. Por su parte, los ahmadiyya procuran con
todo cuidado ocultar en esa propaganda su caracter he-
terodoxo y cismatico. La propaganda ahmadiyya ha sido
particularmente activa y relativamente fructifera en In-
glaterra, en Estados Unidos, en Alemania y en otros pai-
ses europeos. Cuentan en ellos con algunas mezquitas
y varios millares de adeptos. También tienen propagan-
distas en los paises latinos de Europa y de América. Ope-
ran con fruto en las tierras de mas reciente islamiza-
cién o completamente paganas, como Insulindia y Africa.
Su propaganda en tierras de antiguo abolengo islamico
tropieza con series dificultades. En 1903/1321, dos emi-
sarios de la ahmadiyya fueron presos en Afganistan; como
no quisieron retractarse, se les condené a morir apedrea-
dos. Todo el pueblo, empezando por las autoridades, eje-
cuté la sentencia. En 1924/1343, otros tres, también en
Afganistan, sufrieron la misma suerte. Los musulmanes
de la India exteriorizaron su aprobacion por medio de la
prensa y de telegramas al gobierno afgano.

En 1947/136%7, durante el tragico periodo de la parti-
cién del subcontinente indio entre Pakistan y Bharat (In-
dia), Qadyan quedaba en territorio de India y fue teatro
de sangrientos sucesos. La mayoria de la comunidad
qadyani se vio obligada a abandonar Qadyan para bus-
car en Pakistan un lugar mas seguro, y se establecié en
Rawbah, no lejos de Lahore. Pero tampoco en Pakistan
pueden vivir en paz, porque la antipatia de los sunnies,
cohibida durante el dominio britanico, se ha manifestado
en varias ocasiones, y sobre todo en 1953/1373, con actos
de extrema violencia. Uno de los pretextos de la agita-
cién contra los ahmadiyya era la presencia en el gobier-
no, de Pakistan, Estado islamico, de un ministro de Asun-
tos Exteriores, Zafrullin Khan, conocido gadyani.

La actividad desplegada por la ahmadiyya suple a su
escaso numero, que ha sido estimado en medio millén,
con unos 60.000 adeptos en el subcontinente indio.

~
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SEGUNDA PARTE

LA VIDA INTERIOR




En la Risala de al-QusSayrl se halla una cita de Abu
‘All al-Dagqaq en que éste dice que, en la recitacion de
la fdtiha, la primera azora del Coran, tan frecuente en
la plegaria, la frase: iyyaka na‘budu, “a ti servimos”,
nos referimos al cumplimiento de los preceptos legales
contenidos en la 3ari‘a, y que en la frase siguiente: iyydka
nasta‘in, “de ti imploramos ayuda”, la pedimos para
nuestra vida interior. Esta distincion es aplicable a la
diferencia entre la religién oficial, comunitaria, legalista,
con acento en lo exterior, y la privada, de libre eleccion
individual, encaminada a la perfecciéon interior. Ambas
proceden de una misma fuente y, de suyo, no son entre
si incompatibles. Pero asi como de una misma fuente
pueden nacer corrientes que fluyen en distintas direccio-
nes, asi también la religiosidad que de ella nace puede
ser concebida de modo distinto y dar lugar a diferentes
modos de pensar.

EL ASCETISMO (NASK, NUSK, NUSUK; ZUHD)

En el Coran, y especialmente en las azoras del perio-
do de la Meca, han hallado los primeros ascetas del is-
lam pabulo a sus meditaciones sobre la inminencia de la
muerte y del juicio final, la incertidumbre de la futura
suerte en la ofra vida, el abandono del mundo, detestado
por Allah. Lo unico que cuenta es la preparacion a la otra
vida por una vida pura y el temor constante de la jus-
ticia divina. Es piedad practica, ajena a especulaciones,
que subraya la primacia de la intencién sobre el acto.
Las tremendas descripciones escatolégicas de las azoras
de la Meca hallaron eco en el 4nimo de muchos.



260 P. I1. La vida interior

Ya antes del islam era conocido el cristianismo en
muchas partes de Arabia, y los viejos poetas nos hablan
del rahib, el anacoreta cristiano, la luz de cuya celda bri-
lla hospitalaria en la noche del desierto y guia al viandan-
te extraviado en la oscuridad. La ascesis era cosa des-
usada entre los beduinos, que antes y después del islam
visitaban a los anacoretas cristianos con respeto y con
curiosidad de saber qué les habia movido a abrazar tal
género de vida. Muchos son los pasajes de manuscritos
arabes que nos traen conversaciones entre anacoretas y
beduidos. Hay que notar, como dice Tor Andrae, que
tales conversaciones no tratan de doctrinas islamicas,
antes, por lo general, el beduino desea el consejo del ana-
coreta, y la sabiduria que éste le transmite es de verda-
des generales de vida interior y de recta conducta.

El Coran, en las azoras de la Meca, habla con elogio
de los cristianos y de sus virtudes, y los reproches que
les dirige son contra los que no cumplen con sus debe-
res religiosos. Mas tarde, en Medina, después de la abier-
ta ruptura con los judios, achacara a cristianos y judios
haber corrompido la revelacién recibida. En lo que se
reflere al ascetismo de los cristianos, hay un ambiguo
pasaje coranico!, en que se pone en boca de Alldh lo
que sigue: Luego, siguiendo sus huellas [de Noé y de
Abrahan] enviamos a nuestros mensajeros, y enviamos
a Jesus, hijo de Maria, y le dimos el Evangelio, y pusi-
mos en el corazén de los que le siguieron mansedumbre
y misericordia y rahbdniyya [vida monacal, ascetismo];
ellos la han instituido, no se la hemos prescrito, salvo
por deseo de agradar a Allah, pero no la han observado
con observancia justa, y a los creyentes de ellos hemos
recompensado, pero muchos son autores de maldad.

Durante los tres primeros siglos del islam, los auto-
res musulmanes que de este pasaje han tratado lo han
interpretado undnimemente en sentido permisivo y lau-
datorio. M4as tarde nace y prevalece la interpretacion en
el sentido de que el ascetismo es bid‘a, innovacion repro-
bable, introducida por los cristianos y no prescrita por
Allah. E. Beck ha hecho un estudio minucioso de los pa-
sajes coranicos en que se habla expresamente del mona-
quismo cristiano: 5/85-88 (82-85); 9/29-35; 57/26-27.
Fundidndose en razones gramaticales y psicolégicas, in-
terpreta asi la ambigiiedad del verso que nos ocupa, en

1. Cor. 57/217.
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que el discurso oscila entre una doble alabanza y una cri-
tica repetida: Las virtudes cristianas enumeradas proce-
den del mismo Allah. Son los cristianos los que han in-
ventado el monaquismo. Lo han hecho, en verdad, por
motivos laudables, puramente religiosos, pero Allah or-
dena solamente lo que es posible a la debilidad humana.
Los monjes, deseosos de agradar a Allah, se han atre-
vido a hacer mas y no han logrado llegar al ideal.

La tradicién, en general, se ha mostrado hostil al as-
cetismo, y en particular al celibato, pero hay que servir-
se con prudencia de las tradiciones; las que se refieren
a rasgos de ascetismo en la vida de Mahoma pueden ser
consideradas como tardias y poco seguras. Asi se cuenta,
por ejemplo, que Mahoma, hablando con uno que prac-
ticaba el celibato, le dijo: si eres monje cristiano, dilo
abiertamente; pero, si eres de los nuestros, has de se-
guir nuestra sunna, y nuestra sunna es la via del matri-
monio. En otra ocasion, unos beduinos dijeron a Maho-
ma que habia un hombre que durante sus viajes en su
camello no cesaba de repetir oraciones jaculatorias, y
que en cuanto se apeaba se daba a la plegaria. Mahoma
les pregunté cémo se procuraba su alimento y el de su
camello. Le dijeron que comia de lo que ellos le daban.
En este caso, concluyd Mahoma, vosotros sois mejores
que él.

Estas mismas censuras son indicio de que habia mo-
tivo para hacerlas. Efectivamente, en las biografias de
estos primeros tiempos abundan los ejemplos de quie-
nes buscaban un sentido intimo en sus practicas reli-
giosas y se daban a la abstinencia, a la pobreza, a las
vigilias devotas, y eran como la levadura de la masa.
Algunos, como los qurra’, recitadores del Coran, o como
los gqussas, predicadores populares, acompafaban las
bandas guerreras y mantenian su entusiasmo, o bien se
situaban en las encrucijadas de las poblaciones, recitan-
do el Coran y exhortando a vida austera. Estos pios agi-
tadores se interesaban también en las encendidas con-
troversias politicas y propagaban conjuntamente sus opi-
niones espirituales y temporales. Otros, deseosos de sa-
lirse de un ambiente tan lleno de pasiones y de alejarse
de una sociedad a la que la repentina riqueza, adquirida.
en las conquistas, habia empujado a la malicia y a los
placeres, buscaban refugio en vida retirada, en ascetis-
mo, y en hacer penitencia por sus pecados, imitando mas
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o menos directamente a los anacoretas y ascetas cristia-
nos. Estos eran los zuhhad o nussak, penitentes, o bak-
ka’un, llorones. Pero aun éstos eran gente de su tiempo y
era raro que el firar al-dunya, la huida del mundo, fue-
ra tan completa que excluyera toda pasion politica; no
es raro constatar que la aversion al régimen politico es-
tablecido contribuyé en no pocos casos a la determina-
cion de dejar el mundo. Los que coincidian en la reac-
cion contra el lujo y la opulencia, tan opuestos a la pri-
mitiva simplicidad musulmana, no tardaron en agruparse
en los centros mas importantes, en la Meca, Medina, Da-
masco, pero sobre todo en Basra y en Kiifa, colonias
militares en las que latia vigorosa la nueva religion. Va
creciendo el niimero de ascetas en la segunda mitad del
siglo primero del islam, y los hay no s6lo en Arabia, Siria
e Iraq, sino también en Persia y hasta el lejano Hurasan,
llevados por la creciente marea conquistadora.

Como hemos indicado, las relaciones entre islam y
cristianismo, iniciadas en tiempo de Mahoma, tienen ca-
racter marcadamente irénico durante los primeros tiem-
pos, segun el tenor de la azora 5/85(82): hallards que
los mds cercanos en afecto a los creyentes son los que
dicen: nosotros somos cristianos, y esto es porque algu-
nos de ellos son sacerdotes y monjes y porque mo son
orgullosos. Claro que el asceta musulmén tenia su pro-
pia creencia y sus preceptos rituales, pero en lo referen-
te a métodos y practicas en la via ascética podia hallar
provechosas las indicaciones de sus colegas cristianos.
Es posible que, cuando en los manuscritos arabes se trata
de encuentros y diadlogos entre monjes cristianos e inter-
locutores musulmanes que les hacen preguntas sobre su
modo de vida o sobre cuestiones de vida interior, la re-
ferencia al monje cristiano y a su entrevista con él sea
s6lo una forma literaria para expresar propias opiniones
a las que se desea dar mayor autoridad o de las que no
se desea aparecer responsable, pero el mismo uso de
este recurso literario muestra que €l conflado intercam-
bio entre unos y otros no era cosa fuera de lo ordinario.

Esa pacifica comunicacién y esas coincidencias sus-
citan explicaciones de parte de los autores musulmanes.
Unos dicen que la vida anacoreta nace entre aquellos
cristianos que se oponian a que fuera alterado el sentido
primitivo del Evangelio. Otros explican que estos ascetas
y sus sucesores pertenecian a grupos en que se observa-
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ba la primitiva y genuina revelacion evangélica, semejan-
te a la doctrina del islam, y que habian buscado refugio
en desiertos y en vida retirada para no verse forzados
por autoridades tiranicas a aceptar la idea maldita de
que Allah pudiera tener un hijo.

Fruto de tal persuasién de parentesco espiritual con
la forma considerada como auténtica y primitiva del cris-
tianismo es la imitacion de practicas religiosas y de for-
mas externas de vida caracteristica de los ascetas cris-
tianos, y la entrada en los pios circulos de sus colegas mu-
sulmanes de un caudal de noticias sobre la vida de Jesus
muy superior a las confusas aleyas a que se reduce la
cristologia del Coran. Ademdas de éstas, la tradicién as-
cética musulmana conoce los pasajes en que se relata
la adoracion de los Magos, la huida a Egipto, la vida de
Nazaret, la tentacién, la vocacion de los apéstoles, las
maximas del sermon de la montafia, los episodios de Je-
sis andando sobre las aguas, de la resurreccién de Laza-
ro, de los mercaderes en el templo, de la pasién, resu-
rreccion y ascension.

Que esa trasmision era oral se deduce, por una par-
te, de la forma vaga y borrosa de los dichos y relatos
evangélicos, desfigurados al pasar de boca en boca, y por
otra, teniendo en cuenta que las oportunidades de lle-
gar directamente a los textos debian de ser pocas, y
muchas mas las de oir esas frases y pasajes evangéli-
cos de boca de los cristianos con los que se trataba.

La figura del Jesus que conocen los ascetas musulma-
nes es la del mayor entre los ascetas, modelo ideal de
la gente pia, exento de necesidades terrenas, continua-
mente errante, sin mas cabezal que una piedra donde le
coge la noche, sin tomar provision de nadie, sin mendi-
gar el sustento cotidiano, contento con el agua de las
fuentes y las hierbas del campo, pasando las noches en
oracién. Es el primero de los ascetas, pero no es como
los otros ascetas, unico mortal nacido sin padre terrenal,
exento de pecado, preservado en su nacimiento (sélo €l
y su madre) del halito maléfico de Sat4dn; misericordio-
so, humilde, devolviendo bien por mal.

Muchos son los dichos atribuidos a Jesus en la lite-
ratura ascética musulmana. De ellos cabe decir que con
frecuencia se trata de simple artificio retdrico en que
se introduce la figura de Jesis para dar mayor énfasis
a una ensefianza que se considera importante. Pero jun-
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to a pasajes en que se trasluce el fondo isldmico, hay
otros en que se adivina la procedencia del Evangelio.

Se cuenta, por ejemplo, que Jesus, hijo de Maria,
pasé junto a algunos que lo insultaron. Continuando su
camino, otros hicieron lo mismo. Cada vez que esto su-
cedia Jesus respondia con buenas palabras. Uno de sus
discipulos le dijo que de este modo les incitaba mas, y
repuso Jesus: ‘“Cada uno da de lo que tiene”.

Una vez se vio a Jesus salir de casa de una mujer
perdida. Se lo observaron: “{Oh Espiritu de Allah!,
équé haces en casa de tal mujer? Dijo: Incumbe al mé-
dico visitar a los enfermos”.

Otra vez dijo Jestis a los hijos de Israel: “¢Doénde
crece el trigo? En la tierra. En verdad os digo, la sabi-
duria no puede crecer sino en un corazén que se ha
hecho como tierra”.

Yendo Jesus de camino con un discipulo, les vio un
salteador que se hallaba al acecho. Allah infundié en su
corazon deseos de penitencia, y pens6: “Ahi va Jesus,
Espiritu de Allah y su Palabra, con su discipulo. Y tu,
{quién eres? Eres un ladrén entre los hijos de Israel,
apostado en los caminos para robar y derramar sangre’.
Sali6, pues, de su escondrijo lleno de arrepentimiento
por la vida que llevaba. Al llegar cerca de Jesus se dijo:
“¢Vas a ir con ellos? Eres indigno”. El discipulo se vol-
vi6, y reconociéndole, interiormente le menosprecié. Pero
Allah vio el pensamiento de sus corazones. En uno, arre-
pentimiento y contriccién; en otro, desprecio y altane-
ria. Y Allah hizo descender una revelacién sobre Jesus:
“Di al discipulo y al ladron que desde este momento am-
bos han de dar comienzo a sus buenas obras. Todo lo
que ha cometido el ladrén se lo perdono, por su arre-
pentimiento y penitencia. Todas las buenas obras del
discipulo han perdido su mérito, por su juicio despre-
ciativo y orgulloso”.

Hay tradiciones que cifran la piedad ascética en ‘“‘se-
guir la via de Jesus”. Se atribuye a ‘Ali, yerno de Maho-
ma, la queja de que sean tan pocos los que renuncian
al mundo y afioran la vida futura. Estos son los que ha-
cen de la tierra su compafiero de suefio, del polvo su
lecho, del agua su perfume, y del Cordn y de la plega-
ria su manto. Estos se apartan del mundo para seguir
“la via de Jesus”.
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Una vez pasé Jesus junto a una mujer, y ésta dijo:
“Bendito el seno que te ha llevado y el pecho que te ha
nutrido”. Dijo Jests: “No. Bendito es el que lee el Co-
ran y cumple lo que prescribe”.

Wahb b. Munabbih, de abolengo, al parecer, persa
(m. 733/114) dice haber leido libros de cristianos. En su
descripcion de la pasién de Jesus admite lo mas que
puede admitir sin ponerse en contradiccién con el Co-
ran: “Cuando Allah revelé a Jesus que tenia que dejar
el mundo, Jesus se angustio, preparé un banquete para
sus discipulos y los reunié por la noche. Ya reunidos,
se alzdé y les sirvid, y, acabada la cena, les lavé las ma-
nos y las secé con su manto. Los discipulos, maravilla-
dos, se resistian, pero Jesus les dijo que el que no quie-
ra, no tiene parte conmigo, porque lo que he hecho, sir-
viendo a la mesa y lavando las manos, ha sido para que
toméis ejemplo, para que ninguno se considere superior
a otro y para que cada uno se sacrifique por los otros.
como €l 1o hace por ellos. Una cosa les pide, que rueguen
a Allah para que aplace su muerte. Pero cuando se alzan
para ponerse en oracién, Allah envia sobre ellos un pe-
sado suefio. Jesus les despierta para que oren. Le dicen
que no saben lo que les pasa, que hay algo que les impide
orar. Dice Jesuis: ‘El pastor se va y quedan las ovejas’.
Luego afiade: ‘Uno de vosoiros me negard antes de que:
el gallo cante tres veces, y otro me vendera por poco di-
nero y arrojara después el precio que por mi le han dadg”.
Y asi salieron fuera y se separaron. Los judios buscaban
a Jesus, y, topando con Simoén, uno de los discipulos, le
prenden, diciendo: ‘Este es uno de ellos’. Simén lo niega
y le sueltan. Pero otros le cogen y vuelve a negar. En-
tonces oye el canfo del gallo y arrepentido, llora. Al
llegar el dia, uno de los discipulos va a los judios: “¢Qué
me dais si os lo muestro?” Le dan treinta dirham, y €l
les indica el modo de hallarle. Entonces prenden a Jesus,
le atan con correas, le llevan al tribunal y le dicen:; ‘Tu
has resucitado muertos y dado vista a ciegos, y ¢no te
puedes librar de estas correas?’ Y se burlan y le tiran
espinas. Luego preparan una cruz para crucificarle. Pero
cuando con él llegan a la cruz se oscurece la tierra, y
Allah envia angeles que libran a Jesus y echan el fan-
tasma de Jesus sobre aquel que le habia vendido, cuyo
nombre era Judas, y a ése le crucifican creyendo que
lo hacen con Jesus. Pero Jesdis muere y esta tres horas
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n}uerto. Luego Allah lo lleva al cielo y alli estd siete
dlas.. Entonces le dice Allah: ‘Tus enemigos te han im-
pedido concluir el pacto con tus discipulos. Desciende
pues,.?. ellos y dales consejos de despedidas. Desciende’
también a Maria Magdalena, porque nadie como ella te
ha llorado. Dile que ha de ser la primera que te siga y
que ha de juntar a tus-discipulos para que se derramen
por _la tierra y llamen los hombres a Allah’. Asi, después
de _s1ete d-ias de su elevacion al cielo, Jestus, por orden de
Allah, baja a Maria Magdalena, y el monte ardia de luz
cuando Jesus descendio. Maria junta a los discipulos
ant_e él y Jesus los envia a que llamen los hombres a
Allah. Luego Allah le eleva al cielo y le da un precioso
vestido, 1o reviste de luz, le quita toda necesidad de co-
mer y de beber. Y ahora va Jesus girando con los ange-
les en torno al Trono y es a la vez angel y hombre, ce-

les.te'y terrestre. La noche en que descendié la tienen los
cristianos como dia de fiesta”.

I’.a impecabilidad que los musulmanes atribuyen a
Jesus la relacionan los ascetas con su concepcién sobre-
natural, y esa intervencion divina tiene por corolario que
Jesus y Maria se ven libres de pecado, como se refleja
en una tradicion en que Mahoma explica a Abu Huraya
que Satan toca a todo recién nacido, y cuando lo hace llora
€l nifio. Esto sucede con todos los recién nacidos, fuera
de Maria y de Jesus. Es palabra de Allah: “Yo la pre-
servaré a ella y a su hijo de todo Satdn maldito”.

En las conversaciones entre anacoretas y sus interlo-
putOI_'es musulmanes suele darse como escenario una
iglesia, 0 un convento, o la celda del solitario.

Pregunté uno a un anacoreta: “¢No hallas a veces
temerosa la soledad? —Si tu hubieras probado el en-
canto de la soledad, también tu tendrias ansia de ella.
—Y ¢qué es 1o que hallas en la soledad? —Tranquilidad,
fuera del trato con la gente y de los males que éste aca-
‘:rrea. —¢Cuando logra el siervo gustar de la beatitud fe-
1iz? —¢Cuando su amor es puro y cuando se dirige a El
con un corazén sincero. —¢Cuando es su amor puro?
—Cuando todos sus cuidados se concentran en uno solo:
pertenecer a Allah”.

Un dia, reflere otro, vi a un monje sobre un monte
v le pedi: “Enséflame algo que me ayude a renunciar al
mundo”’. Me respondié: “¢Acaso no eres ti un hombre

El ascetismo 267

Jue posee el Coran y la revelacion? —Si. Pero quiero que
me ensefies algo que me haga capaz de dejar el mundo”.
Dijo: “Si puedes alzar un muro de bronce entre tus ape-
titos y tu, hazlo”.

Una vez un hanif ve a un eremita que, desde lo alto
de su celda, en la pendiente de un monte, le estd miran-
do. El hanif le pregunta por qué se ha encerrado asi. Le
responde: “En nuestras santas escrituras se lee que el
cuerpo de Adan fue formado de tierra y que su espiritu
era del cielo. Si el hombre hace que su cuerpo padezca
desnudez, hambre y vigilias, el espiritu ansia volver al
estado de donde partié. Pero si se deja que el cuerpo
coma y beba y duerma, se apega a la tierra de que fue
creado y no se da cuenta de que hay algo mejor que
este mundo”.

Al revés de los cristianos, los ascetas musulmanes no
vivian en celdas ni apartados de la gente. En sus casas
podian tener un aposento retirado o un sirdab, sétano,
tan comun en los paises calidos del Préximo Oriente para
preservarse de los calores estivales, y alli se ejercitaban
en la guarda de los sentidos y en tener a raya sus apeti-
tos. Pero, como se ha dicho, las ideas ascéticas, que, al
principio, durante los duros dias de adversidad en la
Meca, tenian terreno abonado, quedaron ahogadas por
el ambiente de bienestar y de riqueza alcanzado en tiem-
pos de Medina ya en los ultimos afios de la vida de Ma-
homa, y aumentado luego considerablemente por las
grandes conquistas. La sociedad volvia la espalda al asce-
tismo y preferia las comodidades de la opulencia. Se mi-
raba con desaprobacién a los que en su ascetismo iban
mas alla de los preceptos legales impuestos a todos. Pero
no se podian quitar del Coran las exhortaciones a prac-
ticas ascéticas, y las tradiciones han de limitarse a repro-
bar su exceso, y como tal consideraba la masa las singu-
laridades en el vestido, en el alimento, en el modo de
portarse, que se notaban en los nussak, ascetas.

Desde el principio hubo quienes manifestaron su dis-
conformidad con la vida facil de los opulentos y podero-
sos y con los medios para llegar a ella. Asi se refiere de
Abii Darr al-Gifari, uno de los compaifieros de Mahoma,
que durante el califato de ‘Utman, el tercer califa, se
puso en conflicto con Mu‘awiya, gobernador entonces de
Damasco, porque tanto él como sus allegados interpreta-
ban las aleyas 34 y 35 de la azora nona como dirigidas a
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!os inﬁq’les. Abl Darr al contrario, afirmaba que también
mcq;nbmn a los musulmanes: ;Oh vosotros los que
creéis!: en verdad muchos doctores y monjes consumen
en cosas vanas bienes ajenos y apartan de la via de Allah
Y a los que atesoran oro y plata y no lo emplean en la

via de Alldh aminciales un doloroso castigo; en el dia en.

que serd calentado [el oro y la plata] en el fue
gehena y en su frente y costados Yy eszaalda se;d igr(;)pg:séq
he aqui lo que amontonasteis para vosotros. Gustad
ahora lo que atesorasteis! Abli Darr fue desterrado a Ra-
bada, no lejos de Medina, y alli murié en 652/31.

* ¥ *

Los ascetas partian de la observancia escrupulosa de
los preceptos y prohibiciones que regulan la vida de todo
musulman, evitando con sumo cuidado no sélo lo que
conducia a pecado o a injusticia, sino también cuanto de
pecado o de injusticia procediera. Esto se manifestaba
de modo especial en 1a comida, pero se extendia asimis-
mo a otras muchas cosas. No s6lo lo que se compraba
debia estar exento de tacha; también el dinero con que
se comprapa debia proceder de adquisicién honesta. Y
cpmo no siempre era posible asegurarse de tales condi-
ciones, lo mejor era alimentarse de los frutos libres de
1~a natux:aleza y beber agua de lluvia, que no tenia due-
no, y asi no seria menester dar cuenta en el dia del juicio.
Se reflere que, llegando un amigo a casa de un ndsik
asceta, le hallé desconsolado, y preguntandole la causa’
supo que se le habia roto el cantaro. Se ofrecié a com-’
prarle otro, pero esto no consolaba al asceta, que se lo
habia procurado sabiendo de dénde venia el dinero, de
ddonde se habia tomado el barro, quién habia sido eI’ al-
Tarero, y qué habfa comido mientras lo fabricaba. De otro
se cuenta que, habiendo perdido una moneda, se puso a
buscarla y que, habiendo hallado dos en vez de una, tuvo
que quedarse sin ninguna, por no saber cuil era la suya.

El ayuno era punto capital del ascetismo. Se recomen-
daba gspecia-lmente que se evitara la ostentacién y va-
nagloria, porque el reprimir el egoismo asi manifestado
es mejor que cuarenta afios de ayuno. La saciedad era
considerada como ocasién de muchos males, porque es
dificil que el que se alimenta a satisfaccion no cometa

con ello algin pecado o por lo menos no piense en co-
meterlo.
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En lo que toca al celibato, algunos de los primeros
ascetas 1o observaron, aunque se les miraba con sospe-
cha porque se apartaban de la vida ordinaria de los de-
mas. Otros, sin guardarlo en la practica, lo alabaron en
teoria, diciendo que, cuando Allah queria bien a su sier-
vo, hacia morir a su mujer, y asi le facilitaba entregarse
por completo a su servicio. Pero la corriente general fa-
voreci6 siempre el estado del matrimonio. No se consi-
deraba obstaculo a la piedad que el asceta trabajara para
sustentar a su familia, antes se tenia por obra agrada-
ble a Alldh, que no acepta oraciones 0 ayunos de quien
no cumple con su deber.

En la pia tradicién ascética se pinta a Mahoma y a
sus inmediatos compafieros como modelos de ascetismo.
A pesar de su posicién de privilegio, se mantuvieron en
la simple dignidad y austeridad de vida que habian apren-
dido de Mahoma. Al-Harraz, que vivié en el siglo X/,

nos dice de los primeros califas que Abu Bakr, cuando

sucedié a Mahoma y el mundo entero se le postré humi-
llado, no por ello irgui6é su cabeza o se atribuyé preten-
siones; vestia un solo vestido que prendia con dos alfile-
res, de modo que se le conocia por “el de los dos alfile-
res”. Omar b. al-Hattab, el segundo califa que también
regia el mundo entero, se nutria con aceite y pan, y su
vestido estaba lleno de remiendos y, sin embargo, dis-
ponia de los tesoros de Cosroes y de César. De ‘Utman,
el tercer califa, se reflere que, en apariencia y atuendo,
parecia uno de sus esclavos...

De los compafieros de Mahoma se saben los nombres
de algunos y se han conservado noticias sobre sus ma-
ximas y su modo de vida. Asi, se reflere que Abii '1-Darda
recomendaba el tafakkur, meditacién; y que daba prefe-
rencia a la taqwa, piedad, sobre la ‘ibdda, observancia
ritual. Se le atribuye el dicho: “Lo que muestra a las
claras que Allah desprecia este mundo es que no se le
ofende sino en él, y que nada se obtiene de Allah si no
se renuncia al mundo”.

Abi Darr al-Gifarl recomendaba la piedad y el trato
con los pobres, el considerar al inferior antes que al su-
perior, el culto de la verdad, la practica del ayuno con-
tra el endurecimiento del corazén y el retiro espiritual.
Decia que por el ascetismo Allah hace que entre la sabi-
duria en el corazén. Se le atribuye también: “Tres hom-
bres son amados de Allih: el que volviendo sobre sus
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pasos da limosna a un mendigo al que antes se la habia
rehusado; el que hace la oracién después de haber mar-
chado toda la noche; €l que en la guerra santa se man-
tiene firme hasta vencer. Tres hombres son odiados por
Allah: un viejo verde, un pobre insolente, un rico inicuo”.

Hudayfa (m. 657/36) opinaba que la fe tiende a debili-
tarse y que es menester robustecerla con el cotidiano
recurso a Allah. Distingue diversas categorias de cora-
zones, desde el puro como una llama, propio del sincero
creyente, hasta el impio del incircunciso, pasando por los
mas o0 menos maleados del pecador y de los que sélo
cumplen con las formalidades externas de la religién. Ad-
mitia el término medio en la vida religiosa del musul-
méan, gozando de los bienes de esta vida sin dejar de
preocuparse por la vida futura. Massignon ve en Hudayfa
al precursor de Hasan al Basrl y le tiene por el primer
editor de la tradicion que tan popular ha de hacerse:

“Cuando Allah ama a su siervo, le prueba con el sufri-
miento”.

Al-Huza‘l (m. 672/52), nombrado por el califa Omar
para ejercer el cargo de cadi, dimiti6 de su cargo por
haber cometido involuntariamente una injusticia de la
cual indemnizé al que la habia sufrido. Durante los ul-
timos treinta afios de su vida estuvo enfermo y en cama;
muchos le visitaban admirando su resignacion y pacien-
cia. Uno de los visitantes le dijo que no le visitaba mas
a menudo porque le causaba repugnancia su aspecto. Y
€l repuso: Ya que Allah me lo hace hallar bueno, amo mi
estado. Rehusé durante mucho tiempo dejarse curar con
cauterios, porque Mahoma se habia mostrado, asi lo dan
los tradicionistas, contrario a ellos. Cediendo a los rue-
gos de los amigos, se dejé cauterizar. No hallé mejoria,
y en cambio tuvo que confesar que se veia privado del
consuelo que le sostenia: dos angeles que se aparecian
a su cabecera para devolverle el saludo ordinario que se
hace después de cada oraciéon. Luego Allah le perdoné
y volvidé a ver los angeles. Asi lo relata Ibn Sa‘d, autor
hostil a los misticos.

Al subir Mu‘awiya al califato, después de haber su-
plantado a ‘All y haber trasladado la capitalidad a Damas-
co, hay un innegable cambio en los estratos superiores
de la comunidad, denunciado apasionadamente por los
enemigos del nuevo régimen, al que tachaban de irreli-
gioso y corrompido. Seguros en su conviccion, amenaza-
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ban con castigo divino a los que venian abocados_ a l‘a
perdicién. Una sola excepcién admitian en la serie di-
nastica de los omeyas: la de ‘Umar II, cuya virtuosa
conducta reconocian. Hasan al Basrl le escribia exhor-
tandole “a ser muy precavido, porque el mundo es como
una serpiente venenosa, suave al tacto, pero de m.ortal
veneno. Hay que retirarse de cuanto en €l nos deleite, y
cuanto mas placer se halla en é€l, tanto mas hay que
estar sobre aviso. Las esperanzas mundanas son falsas
y mentirosas. Dura es la vida del hombre si es pruden-
te, peligrosa si se confia. Aunque el Omnipotente no hu-
biera advertido que hay que separarse del mundo, el
mundo mismo hubiera despertado al sofioliento y adver-
tido al despreocupado. jCudnto mas si Allah mismo nos
advierte de su mortal peligro! Porque este mundo nada
vale ante Alldh... Se dice que le fue ofrecido a nuestro
Profeta con todas sus llaves y tesoros, y diciéndole que
esto no le rebajaria ante Allah ni siquiera como el ala
de un mosquito, pero no quiso aceptarlo, sin que na,da
se lo impidiera, porque nada hay que puqda. d1§nunu1r1e
ante Allah; pero le bastaba saber que Allah gdlaba algo,
y é1 también lo odiaba; y que Allah despreciaba algo, ¥y
también €l lo hacia; y que Allah rebajaba una cosa, para
que también él la rebajara. Si lo hubiera aceptado, su
aceptacién hubiera indicado que lo amaba; pero no quiso
amar lo que su Creador odiaba ni exaltar lo que su So-
berano abajaba. En cuanto a Mahoma, cuando tenia
hambre, se ataba una piedra al vientre...; y en cuanto a
Moisés, nada le pidi6 a Allah el dia en que busco refu-
gio en la sombra, excepto algo para apaciguar el hambre,
y se cuenta que Allah le reveld: ‘iOh .Moisé_s!, cua.n.do
veas a la pobreza que se acerca, di: ;Blenvemdo_ el dis-
tintivo de los justos!; y cuando veas la opulencia acer-
candose, di: jhe aqui un pecado cuyo castigo ha sido
anticipado!’ Y si queréis, podemos afiadir un tercero: el
Sefior del Espiritu y del Verbo [Jesus], que en est_o es
algo prodigioso. Solia decir: ‘Hambre es mi pan cotidia-
no, mi distintivo es temor divino, mi vestir es fle.la.na,
mi montura son mis pies, de noche es la luna mi linter-
na, de dia mi fuego es el sol, y mi alimento es lo que la
tierra produce para los animales y e} ganad_o. Ng,da ten-
go, y nadie es mas rico que yo’. Y si queréis, a.nad.amos
aun como cuarto a David, que no era menos admirable
que los precedentes; comia pan de cebada en su cama-
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ra, nutria a su familia con despojos de granos, pero a su
pueblo con trigo candeal; cuando se hacia de noche, se
vestia de saco, encadenada su mano a su cuello y lloraba
hasta el alba... Todos estos odiaban Io que Alldh odia,
y menospreciaban lo que Allah menosprecia, y después
de ellos, los justos siguen su ejemplo y pisan sus huellas’.

El que sugeria al califa omeya ‘Umar II tales pensa-
mientos y mantenia con él correspondencia, era, como
hemos dicho, Hasan al-Basrl la figura mas prominente en
el ascetismo musulman. Hijo de esclavos, nacido proba-
blemente en Medina (643/21), pasé en Basra la mayor
parte de sus afios, y alli murié en '728/110. Su vida llena,
pues, el primer siglo del islam. Su personalidad sobre-
saliente domina su época en todos los aspectos de la cul-
tura religiosa, pero brilla sobre todo por su ejemplo de
devocion ascética y de orientacién mistica, tan en con-
traste con la tendencia general de su tiempo. Parece que
ordené que a su muerte fueran destruidos sus escritos.
No quedan de él mis que notas dispersas recogidas por
autores amigos, indiferentes u hostiles. Fue é1 quien puso
las bases del ‘ilm al-qulub wa-'l-hawdtir, “la ciencia de
los corazones y de las mociones del alma”. De las innu-
merables sentencias puestas en su boca y en las de sus
contemporaneos se deduce que esta ascética primitiva
enraizaba en el temor del juicio final, de “la hora”, con
un proceso psicolégico semejante al que habia conmovi-
do a Mahoma en sus primeras experiencias religiosas y
que perdura hasta hoy en el islam. Al revés de otros mas
timidos, Hasan tuvo la entereza de declarar sin rebozo
su juicio, poco favorable al gobierno de los omeyas, pero
al mismo tiempo reprobd la rebelién contra la autoridad
constituida, diciendo que la reparacién de las injusticias

sociales se obtiene de Allah, no con la espada, sino con
la penitencia.

No fue simplemente un asceta. Fue también maestro.
Su elocuencia era practica. Sus sermones llegaban al co-
razon, su estilo desconcertaba las inteligencias. “Nadie
tiene verdadera fe mientras persista en reprochar a los
demaés 1o que é1 mismo hace, y en querer que emprendan
una reforma que €l mismo no emprende. Si se decide a
reformarse, cada defecto que enmiende le hars ver otro
que enmendar, y si lo hace, estara tan ocupado en su
obra que no pensara en defectos ajenos”.
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“;Eh, ti!, ¢querrias que el estado en que te hallas fue-
ra el de tu muerte? —No. —¢Te arreglas para pasar de
este estado al otro en que quisieras te sobrecogiera la
muerte? —Si, lo hago, pero no muy en serio. —¢Es que
después de la muerte hay algun estadio en que se pue:da
alcanzar el perdén? —No. —¢Es que has visto alguien
en sus cabales que se satisfaga en cosa tan importante,:
y que tanto le atafie, con lo que tu te satisfaces?” ]

Era Hasan muy devoto de Mahoma y en €l veia el
ejemplo de obediencia a la voluntad divina que caq‘la mu-
sulmén puede imitar en si mismo. Era muy estricto en
practicas y preceptos rituales, pero més todavia en lo
referente a la intencién recta con que debfan cumplirse.
Su regla de vida hacia entrar en ella el sentido religioso,
no sélo en lo mandado y prohibido, sino en todos los
actos humanos. Uno queria salirse del cortejg €n un en-
tierro porque vio acercarse un grupo de plamdergs, cosa
reprobada como bid‘a, innovacién, en aquellos tlempog,
y Hasan le dijo: “Si cada vez que ves un pecado te pri-
vas de una buena accion, ¢como vas a adelantar en la
vida religiosa?”

El punto de partida para la vida ascética lo pone I:I.a-
san en el menosprecio de este mundo contingente. “Vive
en él como si nunca en él hubieras estado, y preparate
para el otro como si nunca tuvieras que dejarlo. Vende
tu vida presente por la futura, y ganaras las dos; no ven-
das la futura por la presente, pues perderas las dps.
Quien conoce a Allah le mira como a amigp, y quien
conoce este mundo lo tiene por enemigo. Quien se con-
tenta con nada y ha hallado la soledad aparte de la gen-
te, estard en paz; quien ha pisoteado sus deseos carna-
les, hallara libertad; quien se ha desembargzado de
envidia, hallar4a amistad; quien logra ser pac1gnte’,por
breve tiempo, se hallara preparado para la eternidad”.

“La continua atricion es la que fecunda la obra pig.
Nada ayuda tanto a 1a piedad como el temor y la audi-
cién atenta de la palabra divina”.

“El examen de conciencia sera facil en el dia del jui-
cio para los que se hayan examinado en estg muqdo.
Cuando el creyente se ve solicitado por algo, dice: Cier-
to me gustas; pero, jcuidado!, jhay una emboscada en-
tre ta y yo! Luego, si algo se le ha escapado y se t'oma
cuenta, dice: ¢Qué pretendiste haciendo aque_llo? C}ertO
no he de alegar excusa. No lo haré méas si Allah quiere”.

-

~



274 P. 1I. La vida interior

“La reflexién es el espejo que te hace ver lo que tienes
d.e bueno y de malo”. “;Oh hijo de Adan! jTu vida re-
llgiosa! Glotdn, glotén, que atesoras, que cabalgas mag-
mﬁf:as monturas, que te atavias con finas vestiduras...
Allah se apiade del que no se turba por lo que ve que les
sucede a todos. jOh hijo de Adan! ;Solo has de morir!
iSolo has de entrar en la tumba! jSolo has de resucitar!
iSolo has de ser juzgado! jOh hijo de Adan! a ti me
dirijo...”

Ta1g§ ensefianzas no sélo tuvieron entonces honda re-
percusion, sino que luego continuaron influyendo en la
moral y en la literatura y contribuyeron a la formacion
del dogma, todavia entonces en estado fluido.

§e atribuye también a Hasan: “Hay siervecillos de
Allah que ven ya a los electos en el paraiso y a los con-
denados en el inflerno. Sus corazones estan contritos, sus
n}ales no les perturban, son ligeras sus necesidades, con-
tinentes sus almas. Pasan los dias en paciencia, sintién-
dose cercanos al término; las noches en vigilante silen-
cio, con lagrimas en los ojos imploran a su Sefor.
Durante el dia se muestran prudentes, pios, experimen-
tados. Quien en ellos se fije, los creerda enfermos, pero
no lo estan. Si algo les aqueja es la afeccién de la vida
futura, que les preocupa profundamente.

También se atribuye a Hasan una tradicién o hadiz
de las llamadas quds?, santas, porque lo que en ellas se
contiene se pone en boca de Allah: “Desde el momento
en que la preocupacion dominante de mi caro sierve-
cillo es acordarse de mi, yo le hago que halle su gozo y
su felicidad en este recuerdo. Y cuando yo he puesto su
gozo y su felicidad en este recuerdo, él me desea y yo le
amo. Y cuando él me desea y yo le amo, yo alzo los velos
entre mi y é€l... Estos tales no me olvidan cuando los
otros lo hacen... Cuando quiero infligir una calamidad a
los hombres, me acuerdo de mis siervecillos para apar-
tarla de la tierra”.

Todo en el islam se hallaba en estado de formacion
a la muerte de Hasan. .o mismo que en dogma y en de-
recho sucedia en el ambiente religioso. No se habia alin
llegado a la sedimentacién y consolidacion de los siglos
siguientes. Los discipulos de Hasan, transmitiendo su mé-
todo y sus ensefianzas, contribuyeron a dar cierta uni-
formidad a la vida ascética. Buena parte de esta obra
se debié a ‘Abd al-Wahid b. Zayd (m. 793/177), predica-
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dor y tedlogo, fundador de la comunidad cenobitica de
‘Abbadan. Sirva de ejemplo de sus exhortaciones este
fragmento: “iOh hermanos! ¢No lloraréis por el deseo
de ver a Allah? ¢C6émo podra ser que el que llora por
el deseo de verle se halle un dia privado de su vista?
iOh hermanos! ¢No lloraréis vosotros por temor del in-
fierno? ¢Coémo podra ser que el que llora por temor del
inflerno no sea preservado de él por Allah? jOh herma-
nos! ¢No lloraréis vosotros por miedo de la abrasadora
sed del dia del juicio? Llorad, pues, por el agua fresca
que buscais demasiado en este mundo, y quizas os sea
dado saciar vuestra sed en la mansién de la santidad, con
los mejores invitados por compafieros, los profetas, los
sinceros, los martires, los pios. ¢(Es que puede haber
mejor compaiia?”

De la magnitud de Hasan al-Basri es otro luminar del
ascetismo islamico primitivo: Réabi‘a, esclava en Basra,
a la que por ser de la tribu de Qays ‘Adi, se conoce con
los apelativos de al-‘Adawiyya, O al-Qaysiyya; difieren las
versiones de c6mo llegé a su condicién de esclavitud. Se
cuenta que su duefio vio una noche que la camara de
Rabi‘a estaba iluminada por una lampara suspendida en
el aire sobre la cabeza de Rabi‘a, sin pender de cadena,
mientras Rabi‘a decia: “Sefior, bien sabes que el deseo
de mi corazén es obedecerte y que la luz de mis ojos es
servirte. Si pudiera, asi lo haria y no cesaria una hora en
tu servicio, pero me has hecho sujeta a otro y mucho de
mi tiempo se pasa para cumplir sus mandatos”. Asom-
brado y temeroso, su duefio la emancip6 tan pronto como
llegé el dia. Ya hecha libre, se retiré en un principio al
desierto, pero luego volvio a Basra, donde vivié sin miti-
gar sus austeridades. Muchos acudian a ella en demanda
de consejo, de enseflanza o de intercesién. Entre los pro-
digios que se le atribuyen se cuenta la prodigiosa multi-
plicacién de alimentos para sus visitantes y su carencia
de candil para alumbrarse por la noche, pues bastaba
la claridad que ella misma irradiaba.

Tanta era su confianza en Alldh, que no aceptaba los
dones que se le ofrecian diciendo que se avergonzaria de
pedir dones de este mundo al mismo Allah, a quien todo
pertenece; ¢cémo iba a aceptarlos de otros a quienes
no pertenecen?

Urgida por sus amigos de Basra a que tomara un es-
poso de entre ellos, dijo que lo aceptaria si se respon-
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d}’a satisfactoriamente a cuatro preguntas: “1) —;Qué
diré al supremo juez cuando yo muera? ¢Que he salido
de este mundo como fiel musulmana o no? —Respondie-
ron que esto era de las cosas ocultas. 2) —Cuando ya me
halle en la tumba, ¢podré responder bien a los angeles
Munkar y Nakir cuando me interroguen sobre mi vida?
—También esto estd oculto, dijeron. 3) —Cuando la gen-
te se haya reunido el dia de la resurreccién, y se repar-
tan los libros de la conducta de cada uno, ¢me pondran
el mio en la mano derecha, o en la izquierda? —No lo
podemos saber, respondieron. 4) —Cuando la humani-
f.lad sea destinada y repartida, unos al paraiso y otros al
infierno, éen qué grupo estaré? —Dijeron: Esto no lo
sabe nadie sino Alldh, jalabado y glorificado sea! Enton-
fsz ella {es dijo: g’ues teniendo todo esto que de cerca
concierne, ¢como dri
un osmosar ¢ podria tener que ocuparme con

Se cuenta que una noche vio en suefios a Mahoma, y
que éste le pregunt6: “¢Me amas? —Contest: ;Oh en-
viado de Allah! ¢Quién hay que no te ame? Pero mi
aznor a Allah me posee de modo que no hay lugar para
otro”.

Ot.rc_xs dichos que se le atribuyen: “jSefior!, ¢es que
permitirds que arda en el inflerno un corazén que te
ama? Y una voz misteriosa le respondié: No lo haremos
No pienses mal de nosotros”. .

“Malo es el siervo de Allah que le sirve por temor o
por deseo de premio... y hay muchos asi”. “jOh sefior!
Si a rogarte me mueve el temor del inflerno, arréjame a
€l; si el deseo del paraiso, no me admitas en él; pero si
me acerco a ti sélo por ti, no quieras ocultarme tu eter-
na hermosura”.

Se dice que por la noche, sobre la terraza de su casa,
contemplando el cielo, exclamaba: “;Oh Sefior!, las es-
trellas brillan, los hombres han cerrado los ojos, los re-
yes han reforzado sus puertas; cada amante estd a solas
con su amada, y yo estoy aqui también sola contigo”.

Refiriéndose a un pasaje coranico: ...Alldh suscitard
un pueblo al que amard y del cual serd amado...?, decia:

“Con dos amores te amo. Uno egoista;
otro, del cual eres digno.

Por el primero, mi pensamiento
se ocupa s6lo en ti.

2. Cor. 5/59 (54).
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Por el segundo, cuando descorres el velo,
contemplandote, te adoro.

Nada de gloria para mf en uno o en otro amor.
Sé6lo alabanza a ti por el uno y por el otro”.

Segtin Rabi‘a, la gratitud consiste en fijarse en el que
da, no en lo que da. Un dia de primavera le dijeron que
saliera a contemplar la creacion de Allah y a gozarse en
ella. Respondi6: “M4s vale entrarse en casa para contem-
plar al Creador. La contemplacion de Allah me aparta
de la de sus criaturas”.

Preguntada qué pensaba del paraiso, respondi6: “Pri-
mero el vecino, luego la morada”. Y preguntada c6mo
habia llegado a su estado de santidad, dijo: “Por el dejar
lo que no me interesa y buscar la intimidad con el que
es eterno”. El verdadero amante, decia, busca la intimi-
dad con el objeto de su amor:

“Yo te hago a ti compafiero de mi corazon.

Mi cuerpo estd acd para los que buscan su compaiiia,

y mi cuerpo es afable con sus huéspedes,
pero el amado de mi corazon es huésped de mi alma”.

Ilustraba con ejemplos la necesidad de un amor sin
interés. Una vez, segin se cuenta, tomé agua en una
mano y fuego en la otra, y a los que le preguntaban el
porqué les dijo: “Quiero incendiar el paraiso y anegar
el fuego del inflerno, para que esos dos velos caigan de
los ojos de quienes van hacia Allah, para que su inten-
cién sea recta, y para que, sin la esperanza del premio
ni el temor del castigo, puedan contemplar a su Sefior.
¢Qué sucederia si no hubiera la esperanza del paraiso ni
el temor del inflerno? No habria ni uno que adorara u
obedeciera a Allah”.

Se reflere que, por visién, después de la muerte de
Rabi‘a, ocurrida en 801/185, se supo que, cuando Munkar
y Nakir, los angeles “del tormento de la tumba” le hi-
cieron la pregunta habitual: “;Quién es tu Sefior?”, ella
respondi6: ‘“Volveos y decid a vuestro Sefior: A pesar
de los miles y miles de tus criaturas no te has olvidado
de esta achacosa viejecita. Yo, que de todo el mundo
s6lo a ti tenia, no te he olvidado nunca. Cémo puedes
preguntarme: ¢Quién es tu Sefior?”.

Rabi‘a fue quizas la primera en proclamar la doctri-
na del puro amor de Allah y en emplear para designarlo
voces como hubb, mahabba, amor, cuyo uso otros evita-
Ton para no ponerse en conflicto con los tedlog